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Resumen: Este articulo pretende sistematizar el pensamiento cosmologico de
Heraclito a partir del andlisis de los fragmentos pertinentes. El andlisis se realizara
sobre el supuesto de la sistematicidad del pensamiento del efesio, la cual implica
no solo que Heréaclito tiene una “filosofia”, sino que también, esa filosofia es una
filosofia acerca del todo, siendo la cosmologia una de sus partes fundamentales
en la medida en que liga el universo con el hombre a través de la idea del /ogos.
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Abstract: This article aims to systematize the cosmological thinking of Heraclitus
from the analysis of the relevant fragments. The analysis will be carried out on
the basis of the systematicity of the Ephesian’s thought, which implies not only
that Heraclitus has a “philosophy”, but also that philosophy is a philosophy about
the whole, with cosmology as one of its fundamental parts insofar as it links the
universe with man through the idea of the logos.
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Introduccion: los fragmentos “céosmicos”

The Cosmic Fragments, en el cual estudia un total de

A7 fragmentos, distribuidos en 12 grupos tematicos',
calificados como “cosmicos” en el sentido en que refieren al “mundo como
un todo, como opuesto al hombre” (xii), y agrega que estos fragmentos
“incluyen aquellos que concuerdan con el Logos y los opuestos, y los que
describen los cambios fisicos a gran escala, en los que el fuego juega un
papel primordial” (idem). Es facil notar la dificultad de tal empresa por
cuanto varios de los fragmentos no tienen un sentido indiscutiblemente
cosmico, sino que su significado se escapa a esta caracterizacion. El mismo
autor reconoce que hay relaciones entre los que €l llama, tentativamente,
“fragmentos cosmicos” y los que bien podrian denominarse “fragmentos
antropoldgicos”, y son evidentes, por ejemplo, en las descripciones de cada
uno de los grupos que Kirk establece, las referencias cruzadas o bien el
trasfondo antropologico de cada uno de ellos. Esto no es signo sino de
la dificultad de plantear una obra que solo pretenda abarcar una parte o
aspecto de la filosofia de Heraclito, dejando de lado —por los motivos que
sean’—, los demas aspectos del tan fértil y complejo pensamiento del efesio.
Es necesaria, pese a su dificultad, una revision analitica de la totalidad de
los fragmentos, asi como de su pensamiento como un todo. Este trabajo,
por supuesto, no pretende esto Ultimo, sino que intenta abordar solo el
aspecto cosmologico de manera sintética, aunque si sobre el supuesto de la

Kirk (1954) publico un importante libro titulado Heraclitus.

1 La distribucion es la siguiente: Grupo 1 (B1, B114, B2, B50), Grupo 2 (B61,
B13, B9), Grupo 3 (B58, B59, B60, B103, B48), Grupo 4 (B23, B111), Grupo 5
(B88, B126, B57, B99), Grupo 6 (B10, B102, B67), Grupo 7 (B51, B54, B123,
B7), Grupo 8 (B80, B53, B84a, b, B125, B11), Grupo 9 (B6, B3, B94, B120,
B100), Grupo 10 (B30, B31, B36, B90, B64, B65, B16), Grupo 11 (B12, B91),
Grupo 12 (B41, B32, B108). Utilizaremos la numeracion tradicional de los
fragmentos segiin D.-K. Las traducciones de los fragmentos son propias, salvo
indicacion contraria. Estd en prensa (2018) nuestra traduccion completa de los
fragmentos conservados, acompafiada de un estudio introductorio, por editorial
Nadar, Santiago, Chile.

2 Entre las cuatro razones que Kirk aduce para no trabajar los fragmentos
antropologicos estan, por ejemplo, que el libro resultante seria inmanejable, o
que no se aceptaria para su publicacion (Xii — xiii).
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complejidad del pensamiento de Heraclito y de su filosofia como un todo.
Esta dificultad antedicha se hace evidente desde el primer momento,
vale decir, desde el fragmento B1°. Este fragmento dice:

[B1] Estando este logos presente siempre los hombres
hallanse incapaces de comprenderlo, tanto antes de
escucharlo como habiéndolo escuchado por primera
vez; pues existiendo todas las cosas segin este /ogos, se
asemejan a faltos de experiencia [aun] experimentando
palabras y obras tales, segun el modo como yo las describo,
distinguiendo, segun la physis, a cada una, y diciendo coémo
es; en efecto, a los otros hombres se les escapan cuantas
cosas hacen estando despiertos, del mismo modo que dan
al olvido cuanto hacen dormidos*.

Este fragmento tiene la cualidad de dejarnos ante una situacion
compleja en el caso que pretendamos determinar si se trata de un fragmento
cosmologico, antropoldgico, o hasta epistemologico, puesto que puede ser
leido desde todos estos puntos de vista de manera armonica y con gran
provecho. Asi, puede ser leido como antropologico si vemos en él una
critica a la incomprension, a la persistente incomprension de los hombres
respecto al /ogos, y a su insistente capacidad de no reconocer las cosas
aun teniendo experiencia de ellas —esto es, tratando a diario con ellas—
u olvidandolas completamente; también puede ser leido desde el punto
de vista epistemoldgico, en el sentido en que Heraclito en este fragmento
constata la incapacidad de comprender de los hombres, pues son axynetoi,
es decir, incapaces de comprender, inconscientes; y ademas, demarca
el camino “correcto” por el que ha de moverse la reflexion —filosdfica,
podriamos agregar—, en la medida en que enuncia su propio método de
trabajo: “exponer palabras y obras, distinguiendo cada una segtn su physis

3 Por costumbre y tradicion, utilizamos la numeracion establecida en los Die
Fragmente der Vorsokratiker de H. Diels y W. Kranz. Pero el texto griego
utilizado es el establecido por Marcovich, M., Heraclitus. Greek text with a
short commentary. Marcovich utiliza el destacado en negritas para distinguir las
palabras propias de Heraclito de las de quien lo cita. Por su parte, cada fragmento
citado en este trabajo ira en idioma original, indicandose su fuente.

4 Las traducciones de los fragmentos, salvo indicacion contraria, son propias.
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o naturaleza intima y diciendo a otros (phrdzo) como son’. Por su parte,
también puede ser leido en un sentido cosmologico, por cuanto menciona
al logos como real, presente, y que ademads, actiia como norma segun la
cual todo acontece o llega a ser. Kirk analiza este fragmento en detalle,
y finalmente entiende al /0gos como una norma, siguiendo la sintaxis de
una parte del fragmento B1: “pues existiendo todas las cosas segin este
logos...”, donde se utiliza la preposicion kata mas el acusativo (ton logon),
que usualmente entiende el acusativo como el agente en la relacion que
coordina la preposicién, y como se expresa que todo acontece, existe o
deviene kata ton logon (segun el logos), se ha entendido tradicionalmente
al logos como una norma que articula el devenir o la existencia de las
cosas. Sin embargo, y es algo que Kirk no toca en su analisis del fragmento
B1, Heraclito aca relaciona el logos con la capacidad de comprenderlo
que tienen los hombres, asumiendo que su incomprension los convierte
en ignorantes, no sabios, y que, una buena forma de comprender esto es
recurriendo al mismo método que aplica Heraclito para explicar estas cosas
relativas al logos a los hombres, esto es, describir, distinguiendo cada cosa
segun su naturaleza (kata physin) y dando a conocer (phrdzo) como es.

Mas alla del nexo existente entre todas las lecturas posibles del
fragmento B1, es manifiesto que el inicio del fragmento apuesta por dar a
entender que hay algo que es principal: el logos, y que éste esta a la base
de la constitucion del mundo. Esto implica que lo que Heraclito dice del
logos en B1 puede ser leido en clave cosmoldgica, por cuanto se asocia
de manera fundamental el /ogos con el devenir de estas. Ahora bien, una
cosa es asociar el logos con el devenir, pero otra distinta es explicar esa
asociacion. Intentaremos esbozar tal explicacion para allanar el terreno que
conduce hacia la cosmologia de Heraclito.

La filosofia de Heraclito es un todo sistematico, aunque no al modo
de los sistemas filosoficos de la modernidad, sino en el sentido de la
definicion actual de la palabra “sistema”. Dentro de esta sistematicidad
cabe suponer una coherencia de los elementos que integran su pensamiento
y sus interrelaciones. Si miramos todos los fragmentos podemos ver que
existen algunos que pueden, justamente, ser calificados de cosmoldgicos,
en el sentido en que explican o muestran cambios fisico-materiales y en que

99 C

5 Uno de los sentidos del verbo phrdzo en griego es “dar a conocer”, “indicar”,
“hacer comprender”, “explicar” y “ensefiar”, vale decir, no es simplemente
“decir”, sino un “decir a otros con la finalidad de hacerlos comprender”.
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aluden a la constitucion ultima de lo real. Los fragmentos cosmologicos
que podemos determinar son 40 en total®, los cuales no podemos analizar
en detalle aca, sino solo algunos que puedan llevarnos a plantear las lineas
generales de la cosmologia de Heraclito.

La cosmologia heraclitea: sistematizacion de su pensamiento
cosmologico

Adrados (1973) hace una interesante distincion entre dos niveles en
el pensamiento o sistema de Heraclito, uno estructural y otro sustancial.
Aqui usamos “sistema” siguiendo a Adrados, vale decir, como sistema
léxico que puede manifestarse en un pensamiento (1-4). Dado el problema
que presenta el acercamiento a la filosofia antigua, en especial a la
filosofia presocratica, hemos de asumir, con Adrados, que el vocabulario
o sistema léxico de los presocraticos, o mejor, los sistemas léxicos de los
presocraticos, son sistemas in statu nascendi, y que luego evolucionaran
y se desarrollaran. Esto significa, concretamente respecto a Heraclito, que
su sistema, ahora si, el que se manifiesta en un sistema léxico naciente y
en desarrollo en el mundo griego, no puede ser definido univocamente,
aunque tampoco podemos dejar de hacer definiciones al respecto. Ahora
bien, volviendo a los dos niveles en el sistema de Heraclito, podemos
distinguir uno llamado “estructural” y otro “ontologico” o “sustancial”. El
uno esta constituido por aquello que sustenta el devenir de las cosas reales
o materiales, algo asi como una norma, una ley, o un principio ordenador
de la realidad en su completitud. En este nivel se encuentra el /ogos, que
siendo un término ambiguo dentro del pensamiento heracliteo, “no es solo
la doctrina de la unidad de todas las cosas, sino también esa misma union
entre ellas (...) O sea, queda confirmado el doble caracter de doctrina y

6  Se trata de los siguientes, que se dan con su correspondencia con la edicion
de Miroslav Marcovich (1967): B3 (Mch. 57), B6 (Mch. 58), B7 (Mch. 78),
B12 (Mch. 40), B16 (Mch. 81), B31 (Mch. 53), B49a (Mch. 40c2), B60 (Mch.
33), B61 (Mch. 35), B64 (Mch. 79), B76 (Mch. 66e1-4), B91 (Mch. 40c1), B94
(Mch. 52), B99 (Mch. 60a+b), B100 (Mch. 64), B103 (Mch. 34), B106 (Mch.
59a), B111 (Mch. 44), B120 (Mch. 62), B124 (Mch. 107 [incertum]), B125
(Mch. 31) y B126 (Mch. 42), B30 (Mch. 51), B65 (Mch. 55), B66 (Mch. 82),
B67 (Mch. 77), B90 (Mch. 54), B8 (Mch. 27d1+28¢1), B9a (Mch. 28¢2), B53
(Mch. 29), B80 (Mch. 28), B10 (Mch. 25), B51 (Mch.27), B84a-b (Mch. 56a-b),
B54 (Mch. 9), B122 (Mch. 111) y B123 (Mch. 8), B1 (Mch. 1a), B50 (Mch. 26),
B52 (Mch. 93) y B114 (Mch. 23a).
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«cosa» del logos: en este Gltimo sentido es ya la conexion entre todos los
componentes del Cosmos ya entre pares de opuestos” (Adrados 18). Esta
ambivalencia del /6gos permite a Adrados sostener un campo de aplicacion
general y particular del /ogos; uno general, donde esta el logos cosmico, al
cual se hace referencia en el sentido de estructura, y otro particular, donde
podemos observar que hay varios logoi, que serian las diversas doctrinas u
opiniones de los hombres. En este sentido, Adrados escribe:

“Lo que ha hecho Heréaclito es no contentarse con la unidad
de lo real en cuanto sustancial: junto a esa sustancia existe
una estructura. Sin las relaciones jerarquizadas que esta
implicano hay Cosmos (...) El /dgos de Heraclito es en cierto
sentido su doctrina, pero en otro mas estricto su doctrina
de la estructura opositiva de la realidad, que culmina en la
unidad, asi como esa misma estructura” (id. 24)

Por otra parte, el nivel ontologico o sustancial es, como se echa de
ver, el nivel de las cosas que devienen o que cambian de acuerdo a esta
estructura. Se trata de las cosas materiales que se mueven, nacen y mueren,
y que segun la estructura opositiva de la realidad se manifiestan como una
lucha de opuestos. Este nivel del sistema de Heraclito tiene como elemento
principal el fuego. En B30 el fuego se identifica con el cosmos y se le
atribuye una vida eterna, pero esta vida esta normada o limitada por ciertas
medidas, los métra, que son el marco en donde el cosmos ha de moverse.
Esta es la union del nivel estructural y el nivel sustancial. Esta union es
algo que no puede ser separado, puesto que la comprensioén del mundo en
general implica que ambos se den al unisono y no separadamente. Es el
esquema de la unidad en el sistema de Heraclito.

Ahorabien, cabe preguntarse por el lugar del hombre en este conjunto.
Siendo esto asi, el hombre es parte de un conjunto mas amplio: el cosmos.
Y la vision que se tiene sobre este conjunto mas amplio, que podemos
denominar “marco cosmico” determina en algin sentido el devenir o el
acontecer de todo lo que pertenece a dicho conjunto, lo que inevitablemente
deriva en que un entendimiento tal del cosmos en general implica también
un entendimiento de nosotros mismos en ese cosmos. En el pensamiento
de Heraclito hay que entender el cosmos como la simple disposicion de los
elementos, de los materiales o de las cosas funcionando de tal o cual modo
(Finkelberg); la raiz indoeuropea que se relaciona con kdsmos, con bastante
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seguridad, es *keNs-, que significa “orden”, y al parecer, el sentido original
de la palabra pudo ser algo como “poner en orden” a través del lenguaje
(Beekes, s. v.). Asi, el cosmos al que se refiere Heraclito es limitado si lo
comparamos con el conocido hoy en dia, por lo que no podemos traducir
kosmos lisa y llanamente por “mundo”. En este orden el ser humano esta
inscrito y no puede huir de ¢l. Esta situacion coloca al hombre a merced de
lo que ocurra o de como sea la naturaleza de este cosmos. Esta claro que,
quiza, Heraclito no descubrid, en los términos de la ciencia moderna, de la
fisica de particulas o de la mecanica cuantica, como “funciona” el mundo,
sino que intuyo, y de un modo bien particular, a grandes rasgos, aspectos
fundamentales de ese “funcionamiento”, especialmente en lo referido al
devenir social, al desarrollo socio-historico del hombre en ese orden dado.
Se le suman a esta vision del conjunto dos fragmentos sobre el rio, el B12
y el B49a:

B12: A los que entran en los mismos rios, otras y distintas
aguas fluyen continuamente’.

B49a: Dos veces en los mismos rios entramos y no entramos,
estamos y no estamos®.

En el primero tenemos la imagen fluyente del rio en el que sus aguas
son nuevas siempre por su misma naturaleza fluyente; aqui el rio es fiel
reflejo del cosmos, que siempre es una transformacion, y todo lo que entre
alli devendra naturaleza cambiante, y por ello en el segundo fragmento
aludido, el B49a, aparece el ser humano, quien, entrando en el rio, es y no
es, esta y no esta, justamente porque participa de la naturaleza fluyente del
rio, la naturaleza misma del hombre se transforma, lo que significa, mutatis
mutandis, que el hombre recibe la influencia del modo propio de funcionar
del cosmos.

Pero el modo de funcionar del cosmos heracliteo no es un modo
azaroso (como podria pensarse si leemos el fragmento B124°), sino todo lo

7 Cleantes, en Ario Didimo, Fr. 39D: motapoict toictv avtoicty éppaivovoiy /
£repa kol £repa VouTo Emppel.

8  Heraclito Homérico, Cuestiones Homéricas, 24: motapoig Toig avtoig <6ig™>
duBaivopéy te kol 0Ok Euaivopiey, ElEY TE KOl OVK ETMLEV.

9 Teofrasto, Metafisica, 15: cappa gikijl kgyopévoy / 6 KAAMGTOG, <HOG> POV
‘Hpaxhertog, [0] kéopog: “Basura vertida a la ventura: el mas bello orden, como
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contrario, es perfectamente ordenado, equilibrado, pues no hay desorden
en ¢l. El fragmento B30 pone nuevamente de manifiesto, afirmando lo
antedicho, que el cosmos funciona mesuradamente, se mueve dentro de
unos limites determinados. Y lo mas seguro es que los limites estén sujetos
a una suerte de Justicia, en un nivel cosmico, pero que no se trata de una
Dike meramente ‘ajustadora de cuentas’ como la pensé Anaximandro, sino
que mas bien tiene el sentido de una regulacion, una norma que vela por
el cumplimiento de lo establecido, o mejor, que esta ahi de una manera
inmanente ejerciendo su actividad, se trata de los méfra a los que hace
referencia B30:

B30: Este orden, el mismo para todo, ni uno de los dioses
ni de los hombres lo hizo, sino que era siempre, es y sera:
fuego siempre-vivo, que se enciende con medidas y se
apaga con medidas'.

No podriamos hablar de personificacion de Justicia en este punto, pero
lo que si es evidente es que Justicia domina y regula el modo de funcionar
del cosmos, lo atraviesa. Aparece en el fragmento B23 por oposicion, en un
nivel mas concreto, a los actos injustos, y en B28 como garante de que no
ocurran, o al menos no ocurran impunemente, la fabricacion y testificacion
de cosas falsas:

B23: Si estas cosas no existieran, no sabrian el nombre de
Justicia'l.

B28: Pues el mas reputado conoce los pareceres, los
conserva; jJusticia se hara cargo de los artesanos y testigos
de mentiras!"?

dice Heraclito”.

10 Clemente, Miscelaneas, V, 103, 2: K660V TOVOE, TOV aOTOV AnavToYV, / 00T
Tig B£dV oPTE AvOpdOTOV Emoinoey, / GAL’ NV del kal EoTv Kol EoTon: / P
aeiloov, antépevov péTpa Koi amosfevvopevov péTpa.

11 Clemente, Miscelaneas, 1V, 9, 7: Aikng évopa ¢nciv ovk dv fidecav &i
TadTo piy Ny.

12 Clemente, Miscelaneas, V, 9, 2-3: d0k£0vTta Yop 6 SOKINOTATOS YIVOGKEL,
QPUAAGGEL ALK KOTOAMWETOL WYEVODV TEKTOVOG KO HAPTVPUS.
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Todas las apariciones de Justicia en los fragmentos tienen relacion
con el ambito juridico, pero no es menos claro que también tenga un
alcance que abarque el mundo material, que es donde, en fin, podemos
reconocernos nosotros, humanos.

Entonces, el sistema cosmologico heracliteo se despliega mediante
la aparicion de un marco cosmico. Este marco no es un receptaculo o un
recipiente al modo de la khora de Platon, sino que es la totalidad de lo real
o bien, todas las cosas que son, fa pdnta. En general, la totalidad de las
cosas que son constituyen una base conceptual —y a la vez material- donde
el devenir se desarrolla. Conceptual porque asi es posible entender las
especulaciones cosmologicas del efesio; material porque el devenir mismo
es el movimiento de fa panta. En este marco general, como deciamos, se
dan todas las cosas, incluido el ser humano. Lo interesante de este marco
general es su modo de operar. Si tratamos de asimilar kosmos a ta panta
podriamos decir que la totalidad de las cosas opera como regida por cierta
norma, que en principio se corresponde con las nociones de Justicia, Lucha-
Guerra y limite. Esto significa que el operar del cosmos no es un devenir
cadtico, sino un devenir ordenado, que no puede escapar a las normas, mas
generales y rectoras, que el devenir mismo. Si se afirma que el universo
de Heraclito es devenir, cabria agregar que es un devenir supeditado a una
o varias leyes, las cuales podriamos decir que son las leyes del universo,
puesto que determinan el modo preciso de funcionar del mundo. Si en un
principio o en una primera revision afirmamos que esta o estas normas
estan asociadas a las nociones de justicia, lucha y limite, podemos decir,
a partir de ahi, que todas estas nociones podrian asimilarse en una sola: el
logos.

La articulaciéon de estos elementos seria del modo siguiente,
presentada inductivamente:

a. El mundo deviene

b. El modo de devenir no es cadtico, sino que es regulado (métra,
dike, polemos, éris)

c. Esta regulacion impide que el mundo se “desborde” (cf. Fr. B43,
sobre la hybris, B94, sobre el sol, las medidas y la Dike)

d. Esta regulacion aplica a todas las cosas

e. Segln B1, todas las cosas devienen de acuerdo al /ogos (kata ton
logon)

f. Todas las regulaciones caerian dentro del sentido del /6gos como
“norma del devenir”
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Podemos afirmar que logos pertenece al nivel estructural del cosmos
y es eje central de la cosmologia de Heraclito. Trataremos ahora de deducir
a partir de (f) los puntos hasta (a). El /6gos es el concepto cosmoldgico mas
general de su sistema. Pero para caracterizar este principio, el logos —que
todavia requerira un tratamiento mas profundo— hay que incluir, primero,
el fragmento B50:

[B50] No a mi, sino habiendo escuchado al /ogos es sabio
estar de acuerdo (con ¢él) en que todas las cosas son una'®.

Elultimo pasaje es complejo (¢f. Garcia Calvo 118 y ss.), homologein
sophon estin hén panta einai, puesto que la oracion de infinitivo con
acusativo ahi presente, una subordinada sustantiva en espafiol, tiene
varias lecturas, una de ellas es, como en la traduccién: todas las cosas son
una, pero también puede traducirse: uno es todo, o bien, jugando con las
alternativas disponibles: lo uno es el todo, una cosa son todas, todo es uno,
etc. Esta variedad de alternativas es interesante porque agrega matices a
la comprension no solo del fragmento, sino del /ogos como aquella ley
que agrupa toda ley del devenir, puesto que se advierte que el contenido
del logos es, justamente: hen panta einai. Esto significa que, mas alla
de como traduzcamos esta estructura, el logos es: todo es uno. Cabria
entonces la pregunta: ;todo es uno, hen panta einai, es la ley general del
devenir? Si lo es, ;como la aplicamos o como se evidencia en el devenir?
Parece complejo que una ley sea una afirmacion de identidad entre dos
elementos, y no diga nada respecto a su funcionamiento en determinadas
condiciones, o bien, en todas las condiciones posibles. Entonces, podemos
afirmar que el contenido del /ogos, aquello en lo que hay que convenir para
decir algo sabio, no es la ley misma del devenir, sino algo que podriamos
denominar su consecuencia. Porque para afirmar que todo es uno, hay que
“escuchar” al logos, o sea, entenderlo, verlo realizarse, ver su desarrollo
o despliegue; pero el logos esta ahi funcionando, actuando. El “todo es
uno” es lo que nosotros, los humanos, podemos ver o comprender si
antes hemos comprendido la existencia de esta ley. Queda alin ignota la
enunciacion o naturaleza de esta ley universal. Por otra parte, para agregar
una caracteristica mas al /ogos, el fragmento B2 dice:

13 Hipdlito, Refutacion, 1X, 9, 1: odk &nod drArhd ToD AOYOUL GAKOVOOUVTOS
OPLOLOYETV 60QOV £6TIV £V TAVTO ELVOL
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B2] Es preciso seguir lo que es comun. Y siendo el /ogos

8
comun, la mayoria vive como teniendo un pensamiento
propio'.

El logos es comun, vale decir, es algo que aplica o se reconoce en
todas las cosas, por lo que podriamos afirmar de manera superficial que
se trata de un término universal completo, que se aplica a todas las cosas
por igual, pero esta clasificacion nos aleja demasiado de Heraclito. Por
otra parte, en B30 Heraclito dice que el cosmos es el mismo para todos
(kosmon tonde, ton auton hapdanton), de donde podriamos afirmar que el
cosmos también es comun y se ubicarian en un mismo nivel, aunque no
como idénticos, cosmos y logos, dos términos universales y comunes en el
proceso del devenir.

Ahora bien, todavia estamos en un nivel abstracto, universal dentro
de la concepcion cosmologica heraclitea, por lo que se hace necesario
intentar deducir a partir de este nivel universal, lo que falta del sistema
cosmoloégico del efesio. Para ello echemos mano de algunos fragmentos,
para poder demostrar (¢) Segun B1, todas las cosas devienen de acuerdo al
logos (kata ton logon) y (d) Esta regulacion aplica a todas las cosas. Los
primeros fragmentos dicen relacion con los ciclos de los elementos o de las
partes que conforman o constituyen el cosmos, siendo el primero el fuego,
luego al agua, el aire y la tierra, pero también el alma; los fragmentos son
el B31, B36, B61, B76, B77 y B126:

[B31] a) Conversiones del fuego: primero mar, ahora bien,
una mitad del mar es tierra, la otra mitad torbellino de lluvia
y rayos®.

b) <La tierra> se disuelve a mar, y se mide con la misma
proporcion tal cual era antes de llegar a ser tierral®,

[B36] Para las almas muerte es devenir agua, pero para el

14 Sexto Empirico, Contra los Matemdticos, VII, 133: o160 d&l émcOcon TdL
<€uv@d1, ToVTESTL TOL> KoL (EUVOC Yap O KOWOG) ToD Adyov & £6vTog Euvod
oovory oi morrol &g idiav Exovreg epoOVNGLY.

15 Clemente, Miscelaneas, V, 104, 3: mopog Tpomai- mpdtov Bdlucca,
Bardoong 0¢ 10 pév fjpmov yij, T0 62 fjev TpnoTp.

16 Idem.: <yij> 0GdAacca droyéeTan, Kol pETPEETN EIG TOV ADTOV AOYOV 0KOT0G
npdeBev v yevésOau .
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agua muerte es devenir tierra: mas de la tierra deviene el
agua, y del agua el alma'’.

[B61] El mar es la mas pura e impura agua: para los peces,
de un lado, es buena para beber y saludable, y de otro, para
los hombres impotable y mortal'®.

[B76] a) Vive el fuego la muerte de la tierra, vive el aire la
muerte del fuego, el agua vive la muerte del aire, la tierra
la del agua®.

b) La muerte del fuego es nacimiento para el aire, y la
muerte del aire nacimiento para el agua.?

c¢) La muerte del fuego es nacimiento del aire?'.

d) Siempre hacer mencion [del dicho] de Heraclito: que la
muerte de la tierra es devenir agua, la muerte del agua es
devenir aire, la del aire fuego, y viceversa®.

[B77] Heraclito dice que para las almas es placer o muerte
devenir himedas®.

[B126] Lo frio quema, lo caliente congela, lo huimedo seca,
lo seco moja*.

17 Clemente, Miscelaneas, V1, 17, 1-2: yoyijiowy Bévatog Hémp yevésOar,
VoaTL 62 Odvartog yijv yevécOar £k yijg 0& VOmp yiveTm, £ VoaTOg OE Woy).

18  Hipdlito, Refutacion, IX, 10, 5: 0dhacca, onciv, Homp kKedapOTATOV KOl
popOTOTOV: iy0001 pév TéTIHOV Kol 6OTIPLOV, AVOPpOTOIS 0¢ AmoTOV Kol
0LEOpLOV.

19  Maéximo de Tiro, 41, 4k: {fjt Op TOV Yiig Bdvatov, kai anp (it TOV Topog
Bavartov, Hémp (L TOV dépog Bdvartov, Y TOV BdaTOC.

20  Plutarco, Sobre la E en Delfos, 392 c-d: mopog Odvatog aépt yéveotg, kol
aépog Oavartog HdaTL YEVeSIS.

21 Plutarco, Sobre el frio originario, 948 f: Topog OavoTog AEpPOg YéVETIS.

22 Marco Antonio, IV, 46: dei 100 Hpdxierrov pepvijodar, 6t yiic Oavatog Hdwp
vevéaBat, kol Bdatog Bdvatog dépa yevéahatl, kol GEpog TP, Kol EPTOALY.

23 Numenio, Fr. 35 Thedinga (= Fr. 30 del Places), en Potfirio, Gruta de Ninfas,
10: "H. yoyijiot pavar tépyiv §j Odvatov vypijiot yevésbar.

24 Tzetzes, Escolio a Illiada, p. 126. Hermann: ta yoypd 0épeton, Osppov
YOYeTaL, V<YPoOv> avaivetal, Kapuifov votileT<ar>.
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Estos fragmentos presentan un nivel de la cosmologia de Heraclito
inferior al mas universal nivel del /ogos-cosmos, en donde podemos
apreciar el devenir en el que se encuentran el fuego y los demas elementos,
pero también el alma. Este movimiento reafirma la idea de que todo esta
en devenir de acuerdo al /ogos, puesto que todo deviene de acuerdo a él.
Debemos, sin embargo, suponer por el momento que el logos es o consiste
en el hecho de devenir mismo, no solamente en ser la ley de oposicion de
los contrarios, sino que el hecho de que el devenir sea precisamente un
constante cambio entre contrarios. B31 muestra el movimiento del fuego,
que muta con el mar y el prestér, del mismo modo que es cambio de todas
las cosas segun B90. E1 B76 evidencia los intercambios del fuego con los
elementos agua, tierra y aire, similar a lo que aparece en B126, que es como
un derivado mas concreto de B76. Ahora, B36 y B77 introducen el tema
del alma en el devenir material del cosmos. Es patente el aspecto fisico
del alma en Heraclito (Betegh), pero lo que nos interesa es que este hecho
hace que el hombre mismo, de alguna manera que nos es desconocida por
ahora, esté ligado no solo conceptualmente o légicamente al devenir del
cosmos, sino que también de una manera mas material o concreta, fisica,
real. El hecho de que (e) todo deviene de acuerdo al /6gos, pone delante
de nosotros la idea de la union fisica interdependiente del hombre con el
cosmos que habita.

Por otra parte B61 apunta al nexo con (b) que luego trataremos y
apunta también a la idea del cambio a un elemento en especifico. En este
fragmento vemos en su funcionamiento la idea de la coincidencia de los
opuestos, pero hay que resaltar que los opuestos no son sino apreciaciones
o puntos de vistas en B61 y no cambian el elemento sobre el cual estos
puntos de vista o aspectos son predicados: el agua. Se puede sostener que
en la mayoria de los casos, los opuestos son apreciaciones o puntos de vista
y no elementos concretos y reales que se contradicen. El hecho de que el
fuego y los demas elementos, incluida el alma, estén involucradas en el
devenir del cosmos, prueba (d).

Ahora bien, estos movimientos, como vimos en B30, no son
desordenados ni cadticos, puesto que el fuego deviene “con medidas”,

25 Plutarco, Sobre la E en Delfos, 388 d-e: mopog te avrapoifn) ta wavrta, onoiv
0 ‘Hpdaxiettog kol aAvp AnavTOv, 6KOoTEP YPVGOD YPNATH KOl YPNIUETOV
xpveog [Del fuego todo es una alteracion, dice Heraclito, y el fuego de todo, del
mismo modo como los bienes del oro y el oro de los bienes].
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por lo tanto llegamos a (b) El modo de devenir no es caotico, sino que es
regulado y (c) Esta regulacion impide que el mundo se “desborde”. A parte
de B30, podemos ver esta idea en los fragmentos B43 y B94:

[B43] Es preciso apagar el orgullo mas que el incendio®.
[B94] Pues el sol no sobrepasara las medidas, dice
Heraclito: y en caso contrario, las Erinias, defensoras de
Dike, lo descubriran?’.

El “orgullo” en B43 traduce la Aybris, que aunque su etimologia sea
desconocida, tiene que ver con un sobrepasar, o un “sobre” (hypér) y con
cierta violencia o fuerza (barys) (Beekes; Frisk; Chantraine) y se utiliza
generalmente con el sentido de “violencia o injusticia provocada por la
pasion” (Chantraine, s. v.). En Heraclito tiene un doble sentido, por una
parte, tiene efectivamente una carga moral, puesto que Heraclito no esta a
favor de este tipo de violencia, sino de un ideal de sabiduria y prudencia
distinto; por otra parte, tiene un sentido genérico en el cual hybris puede
aplicarse al cosmos y a su funcionamiento, o al menos, nada lo impide. En
este ultimo sentido, y en concordancia con B94, el devenir de las cosas es
“ordenado” y no “cadtico” o “desmesurado”, puesto que hay algo que lo
gobierna. Precisamente es B94 el que muestra este ordenamiento cosmico
de Justicia, que recuerda, en un sentido similar (¢f/. Mondolfo 356 y ss.),
el sentido coésmico de la Justicia que aparece en Anaximandro, aunque en
Heraclito no aparezca la idea de una retribucion por una injusticia, que
domina el proceso del mundo. El fragmento B1 de Anaximandro dice:

[B1] “Anaximandro... dijo que el «principio» y elemento
de todas las cosas es «do infinito»... Ahora bien, a partir de
donde hay generacion para las cosas, hacia alli se produce
también la destruccion, segiin la necesidad; en efecto,
«pagan la culpa unas a otras y la reparacion de la injusticia,
segun el ordenamiento del tiempo» %%,

26 Diogenes Laercio, Vidas, IX, 2: Opuv xp1} ofevvivar pdrrov ij mopkainy.

27 Plutarco, Sobre los ordaculos de la Pitia, 21, 404d: 6 Gvo& 00 TO ROVTEIOV £0TL
70 év Agh@oicg ovte Aéyel oUte KPpUTTTEL GAAL onpaivel.

28 DK 12 B 1, Trad. de Conrado Eggers Lan.
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También B80 ayuda a la comparacion con el milesio:

[B80] Es necesario saber que la guerra es comin y que la
justicia es lucha, y que todo deviene segtn la lucha y la
necesidad®.

En este fragmento se muestra nuevamente el sentido de una necesidad
en el devenir y que, ademas, se agrega a ese devenir la lucha y la guerra,
éris 'y polemos. Ya Adrados (13 y ss.) los entiende como “cuasisindnimos”
de logos, precisamente porque aluden al nivel arquitectdnico o estructural
del mundo.

Para determinar un poco mas el sistema cosmologico, agreguemos
los fragmentos que se refieren al ciclo o al flujo de las cosas, que son B12,
B49ay B91:

[B12] Entran en los mismos rios, otras y distintas aguas
fluyen continuamente™®.

[B49a] En los mismos rios dos veces entramos y no
entramos, estamos y no estamos®'.

[BI91] Pues no es posible entrar en los mismos rios dos
veces.

B12 y B91 parecen presentar dos imagenes contradictorias sobre el
mismo asunto, puesto que B12 menciona que los rios son los mismos, y
que lo que cambia en ellos (fluir: epirrei) es el agua, o las aguas, que son
siempre otras y distintas, hétera kai hétera hydata; vale decir, el rio es
uno, el mismo, pero el agua no. Mientras que en B91 el rio no es nunca el
mismo, al punto de no poder entrar dos veces en los mismos rios. Aunque

29 Celso, en Origenes, Contra Celso, V1, 42: gidé<var> yp1 TOV TOLEPOV £6VTA
Euvov Kol iKY Epv Kol yivopeva Tavto Kot EpLv Kol Ype@v.

30 Cleantes, en Ario Didimo, Fr. 39D: motapoict Toicty avtoicwy Eppaivovoty
£repa kol £repa VouTo Emppel.

31 Heréaclito Homérico, Cuestiones Homéricas, 24: notapoig toig avtoig <oig>
duBaivopéy te kol 0Ok Euaivopiey, ElEY TE KOl OVK ETMLEV.

32 Plutarco, Sobre la E en Delfos, 392 a: motapudt yap odk Eotiv EuPijvar dig tédt
avT®dL kb’ Hpdirdettov.
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también en B91 aparece la expresion “mismos rios”, no tiene el mismo
sentido. Es probable que la razon que sustenta B91 sea precisamente en
hecho de que los rios no son los mismos por el fluir de sus aguas. El B49a
se incluye en la imagen del rio al ser humano, que al igual que las aguas, al
momento de entrar en el rio es y no es, esta y no esta. La imagen del mundo
como un rio que fluye incesantemente y la inestabilidad de las cosas que
se deriva de esta imagen son sugerentes, pero dicha inestabilidad y flujo
perpetuo, al modo como Platon lo sostiene, por ejemplo, hacia el final de
Cratilo, no es plausible a partir de lo que hemos revisado.

El hecho es que (a) El mundo deviene. Este fluir presentado en los
fragmentos del rio, representa lo que Adrados llama el nivel ontoldgico,
pero no es propio del fuego, como sostiene el autor, sino que afecta a todas
las cosas. Incluso el mismo fuego puede estar al mismo nivel del /ogos en
el nivel estructural, pero el devenir es un proceso del cosmos entero.

Ahora bien, para completar el sistema de la cosmologia de Heraclito,
creemos que es preciso abordar el concepto de tiempo, uno poco estudiado en
el pensamiento de Heraclito. Alberto Bernabé confiesa, en su estudio sobre
el tiempo en las cosmogonias presocraticas, que: “sobre las concepciones
de tiempo en la cosmogonia de Heraclito reina una gran oscuridad” (163),
y al final del apartado dedicado a Heraclito, nuevamente admite: “en todo
caso, se requiere un estudio mas profundo, dada la escasa claridad de los
pasajes” (165). Es facil encontrar una nocion genérica de tiempo en los
fragmentos, pero siempre sera una especificacion de un tiempo visto desde
un angulo determinado, como tiempo-vida, tiempo-cambio, etcétera, lo
realmente complejo es intentar la sistematizacion del concepto general
de tiempo dentro del sistema completo, lo cual, en todo caso, escapa a
nuestras pretensiones.

Cuatro son los fragmentos que podrian aportar a la reflexion en torno
a la nocion de tiempo en el pensamiento del efesio. Se trata de B30, que ya
hemos revisado, B52, B100 y F105A Mouraviev:

[B30] Este orden, el mismo para todo, ni uno de los dioses
ni de los hombres lo hizo, sino que era siempre, es y sera:
fuego siempre-vivo, que se encuende mesuradamene y se
apaga mesuradamente™.

33 Clemente, Miscelaneas, V, 103, 2: KOGPOV TOVOE, TOV AOTOV ATAVTOV, 0VTE
T O0e®dv 00TE AVOPOTOV émoincev, GAL’ Ny del kKol 0TV Kol EoTton” TOP
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[B52] La eternidad es un nifio que juega, que lanza los
dados: de un niflo es el reino*.

[B100] EI tiempo no es, francamente, un movimiento,
sino que el movimiento se dice del mismo modo en tanto
tiene medida, limites y periodos: de los cuales el sol es
que esta por encima y tiene como objetivo fijar los limites,
arbitrar, proclamar y hacer aparecer las transformaciones
y los periodos de tiempo que, segun Heraclito, todo
producen®,

[F105A] El tiempo es lo ultimo y lo primero de todas las
cosas, y tiene a todas las cosas en si mismo, y es siempre
uno y no lo es el [;tiempo?] que ha pasado desde lo que es,
en si mismo, por el camino opuesto, estando presente como
eternidad; pues el mafiana, ciertamente, de hecho es el ayer,
y el ayer el mafnana®.

En B30 encontramos la primera afirmacion de caracter temporal
sobre el cosmos, en él se dice que “era, es y serd”, vale decir, se indica su
caracter eterno; el cosmos, el mundo, siempre ha existido. La eternidad
ha sido dicha del mundo, y esto significa que el tiempo en, el sentido de
cambio del fuego, es eterno, o, en otras palabras, el cosmos es un fuego en
eterno movimiento.

En B100 tenemos algo mas o menos cercano a una concepcion del
tiempo en el sentido que mencionamos. La cita, sin embargo, no permite
deducir con facilidad qué pertenece a Heraclito y qué es de Plutarco, el

aciloov, artopevov pétpa kol droopfevvopevov pétpa.

34 Hipolito, Refutacion, 1X, 9, 3-4: ai®v noig {611 Tail®V, TEGGEVMOV' TOLO0G
1 paciinin.

35  Plutarco, Investigaciones platonicas, 1007 d-e: 06 ypovog ovy GmAdg 0Tt
Kivnoig, AL’ domep gipntat Kivnolg &v el pétpov €yovont Kol meipato Kol
mEPLOSOVC OV O Ao EmoThTng BV Kol okdmog Opilewv kol PpaPevelv kai
avodelkvoval Kol avapaivey petafoldg kol dpog ol mavro @épover ko’
‘Hpdichettov.

36  Escitino, en Estobeo, I, 8 (Cf. DK 22 C 3, 2) [Utilizamos el texto griego
de Garcia Calvo]: xp6vog €otiv DoTaToV Kol TPOTOV TAVI®V Kol EYEL &V E0VTHD
TévTo, Kol E6TL €1¢ del Kol 00K E6TIV O TaPOOUEVOC £K TOD £6VTOC 0T EvavTiny
680V mapedv oidv' T Yap odplov | pev Td Epym x0EC £oTiv, TO 8& YO abprov.
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citador del fragmento. Al parecer, solo lo destacado en negritas —segiin
Marcovich— seria de Heraclito. Si nos guiamos por esta tesis, Heraclito
estaria diciendo que las cosas se producen segun el tiempo, o la sucesion
de los periodos de tiempo. En este sentido, tiene una relacion fundada
con el anterior B30, en la medida en que el cosmos eterno es justamente
un movimiento eterno, una sucesion eterna de periodos de tiempo, en los
cuales las cosas surgen, viven, son, por lo que es loégico pensar que el
tiempo produce de alguna manera todas las cosas. Esto implica que si bien
es cierto, podemos hablar de diversas especificaciones del tiempo, en el
fondo se trataria de un solo fendémeno, que se corresponde con aquello que
hace que las cosas sean. No podemos identificarlo con el /6gos, pues seria
decir demasiado sobre un tema que no tiene suficiente evidencia para su
categorizacion aqui, pero cierto es que, asi entendido, el tiempo eterno esta
presente en el devenir de las cosas, “produciéndolas” de algiin modo. Pero,
segiin B30 y B100 el tiempo heracliteo tiene un caracter de eternidad, es
decir, siempre esta ahi y participa en la “produccion” del devenir de lo real.

Ahora bien, en B52 encontramos uno de los fragmentos mas
enigmaticos de nuestro filosofo y también un complemento a la concepcion
del tiempo en su sistema. Para Marcovich, este fragmento refiere al
“tiempo de vida” de un hombre, vale decir, su edad madura, lo que volveria
improbable la interpretacion del aion como la totalidad del tiempo, o bien
como la eternidad (Marcovich 493-494; Fernandez 277). El autor compara
esta idea con el fragmento B121, donde aparece la idea de dejar el gobierno
de la ciudad a los nifios, y con el fragmento B56, donde aparecen los nifios
que engafian a Homero con el enigma de los piojos. Esto implica pensar
que el aion pais es la contraposicion critica que hace Heraclito entre los
hombres y los nifios, y que B52 implicaria una critica a los gobernantes
en la medida en que se comportan como nifios. Marcovich escribe: “Un
hombre maduro o de edad avanzada es tan tonto [referencia a B79] como
un niflo, en cualquier caso y especialmente en el de la sabiduria o vision
politica: un rey sobre el trono se comporta como un nifio” (495). Esta tesis
podria sostenerse, y creemos que es una de las lecturas probables. Pero
también lo es aquella que propone el aion como el tiempo total o eternidad,
que es el sentido que le hemos dado en la traduccion, puesto que, por una
parte, el tiempo, si bien no ha sido un gran motivo de reflexion entre los
filosofos presocraticos, si hay testimonios de una concepcion implicita
importante del tiempo, y no solo entre los presocraticos, pensemos en
Anaximandro, los pitagoricos, Parménides, Meliso, etcétera, sino también
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entre los poetas, pensemos en Hesiodo, Ferécides, los orficos, Epiménides,
etcétera (Bernabé 143 y ss.; Martinez, 94 y ss., 134). En Ferécides de Siro,
el Tiempo, que €l llama Khronos, es el principio demiurgico del mundo,
ademas de ser el principio cosmogoénico en el que transcurren todos los
acontecimientos (Martinez 87 y ss.). Por otra parte, la concepcion de
un tiempo en el sentido de la totalidad del tiempo, el tiempo total, y del
nifio que juega como creador o demiurgo, parece estar respaldada por las
fuentes de B52 (Garcia Calvo 255). El fragmento B52, alude, creemos, mas
probablemente a la nocion de “tiempo-todo” (en la traduccion de Garcia
Calvo) o eternidad, como la entendemos aqui. En este sentido, el paralelo
con la vision antigua del tiempo como eterno y en el cual las cosas ocurren,
y B100, segtn el cual el tiempo todo lo produce, es evidente, por lo que no
es ilogico pensar, siguiendo a Garcia Calvo, que:

“Aqui se trata del aion (el Nombre derivado del Adv. Aief
‘siempre’, de la misma raiz que lat. aeuom y aeternus),
que parece referirse al tiempo considerado todo de una vez
(aunque el todo, en vez de ser una era o la eternidad, sea
simplemente la edad, el tiempo todo de una vida), en el
que cualquier momento de ese todo estuviera comprendido
como en un conjunto (...) Aqui, pues, es de la idea de
‘tiempo’ o del Tiempo-todo o de la Sempiternidad de lo que
se habla” (256).

Esto aporta a la concepcion heraclitea del tiempo la reafirmacion de
lo que ya ha aparecido tanto en B30 como en B100: el tiempo es eterno,
ha existido desde siempre, como el fuego césmico. Pero la comparacion
enigmatica efectuada por el efesio en B52 obliga a pensar el tiempo-
eternidad como un nifio. Ciertamente, no hablamos de un nifio completo,
sino de la abstraccion de las cualidades propias del nifio, que Nietzsche
(Los filosofos preplatonicos 87y ss.; Asi hablo Zaratustra 53 y ss.), por
ejemplo, supo ver muy bien, y que dotan al tiempo de una inocencia y
un caracter amoral muy profundos, que, llevados a sus implicaciones,
muestran esas dos caracteristicas o cualidades en el devenir mismo de lo
real. En este sentido, es plausible aplicar dichas caracteristicas también
al logos y al nivel estructural, en la medida en que hace, al igual que el
tiempo, que las cosas sean.
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Ahora bien, queda un posible fragmento, que no ha sido admitido
como tal por ningun editor hasta Serge Mouraviev, aunque Garcia Calvo
también cita el pasaje en su analisis de B52 y le otorga un sentido profundo
para entender dicho fragmento. Se trata de un fragmento de Escitino de
Teos, un poeta yambico del siglo IV a. C., que segun Jeréonimo “se lanz6 a
poner en verso” (Diogenes Laercio IX 16; Garcia Calvo 255) la ensefianza
de Heraclito.

En este pasaje Escitino, un probable heracliteo, afirma cosas que
ya hemos comprobado en los mismos fragmentos que si son heracliteos,
justamente, el tema de la eternidad del tiempo, que ya hemos visto en
los tres fragmentos anteriormente analizados, y ademas presenta una
oposicion entre dos elementos que bien podria, como afirma Garcia Calvo,
estar entre las “conexiones” de B10: ayer/mafana. Por lo que, aun cuando
el fragmento tenga un cierto grado de inautenticidad, no podemos dejarlo
de lado como testimonio de una posible concepcion del tiempo general por
parte de Heraclito.

Pese atodo, se sigue manteniendo la obscuridad sobre lo que Heraclito
penso acerca del tiempo, aunque hay que admitir que no es una obscuridad
absoluta, sino mas bien una penumbra, en la medida en que el analisis
precedente haya aportado una idea genérica del tiempo en Heraclito. “Pero
—como escribe Mouraviev— todo esto exige aun ser estudiado y analizado”.

La norma del devenir o el /dgos, por tanto, en relacion a lo que se
ha dicho del tiempo, tiene, efectivamente, una relacion con este concepto,
en virtud de la cual el tiempo corresponde también al devenir, porque el
tiempo es el modo como la realidad se da a si misma o se expresa.

Consideraciones finales

El sistema de Heraclito puede —y debe— ser abordado desde diversos
puntos de vista, siendo el principal aquel que tiene que ver con el intento de
explicacion que realiza el efesio respecto de la totalidad de lo que es, vale
decir, el primer paso para la comprension y sistematizacion de la filosofia
heraclitea es, precisamente, el estudio del /dgos, que es, como hemos
hecho notar, su concepto clave. De una comprension del /ogos podemos
lograr deducir las posibilidades de realizacion o concrecion que tiene en el
mundo real. No se trata, sin embargo, de dos mundos, al modo platénico,
sino que en Heraclito el cosmos es uno solo y su devenir o movimiento
eterno estd determinado por ciertas nociones que actian como “leyes”,
guardando las distancias con las leyes de la fisica actuales. Estas leyes, que
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podemos identificar como la lucha y la guerra, las medidas que regulan
el encenderse y apagarse del fuego cosmico eterno, y que estan presentes
como limites de los astros, como el sol, en favor de una Justicia que
reacciona ante una posible desmesura en el conjunto, de conformidad con
una necesidad inmanente y el tiempo que parece indisociable del mundo y
del devenir, aparecen como los garantes del orden césmico, o simplemente,
respetando la etimologia, aparecen como constitutivas del kdsmos, en la
medida en que €ste no puede sino ser asi como es. Esta caracterizacion
del tiempo pertenece a todo orden de cosas, pero hemos visto que resulta
interesante plantear que puede entenderse integrando la parte o esfera
estructural o arquitectonica del sistema cosmologico heracliteo, donde
esta el logos, mientras que los “efectos” que estas leyes producen son los
cambios concretos fisicos de las cosas tangibles y observables con las que
nos topamos a diario. El reto era, para Heraclito —y lo que también fue su
intencién comunicativa— justamente que fuésemos capaces de reconocer
esta armonia invisible que sustenta, o mejor, que va aparejada casi al
punto de la indiferenciacion con la armonia visible, que es la que podemos
percibir mas facilmente.

He ahi también un fundamento para la coherencia del sistema de
Heraclito por cuanto el circulo se cierra en una idea de B50: todo es uno,
puesto que hay una ligadura radical entre todos los elementos, posibilitada
por esta relacion entre una armonia invisible (el nivel estructural) y una
armonia visible (el nivel sustancial u ontologico).
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