LA BIBLIA EN LA JERARQUIA CELESTE DE
PSEUDO DIONISIO

Pablo A. Cavallero’

1 corpus conservado del autor anénimo conocido como Pseudo

Dionisio' incluye, como segundo tratado, uno que se titula Peri
tés uranias hierarkhias, traducido como La jerarquia celeste y que trata
"Acerca del sagrado gobiemo celestial". De hecho, el autor funda la
angelologia judeo-cristiana al interpretar las referencias a los seres angélicos
en una estructuracién jerdrquica de vinculos y funciones.

Como previamente hizo en Los nombres divinos, Dionisio se basa en
la Biblia, a la que suele llamar Theologuia, es decir, 'Palabra de Dios’,
incluyendo también en ese nombre la idea de que ella conlleva el
‘conocimiento de Dios’, objeto de sus preocupaciones; asimismo la denomina
loguia, 'ordculos’ (10:15), senalando la fuente divina de sus textos e
incorpordndose a una larga tradicion religiosa de transmisién oral que se
remonta a la antigiiedad, tanto hebrea como griega; otra forma de referencia a
la Biblia es hieros logos 'sacra Palabra’ (7:8)%.

En esta ocasion, vamos a centrarnos en los usos que Dionisio hace del
texto biblico. A grandes rasgos, podemos decir que Dionisio hace citacién y
alusién del texto sagrado. En el caso de las citas, Dionisio incorpora el texto
biblico a su discurso, con lo cual la autoridad de su afirmacion resulta
inobjetable. Asi es como el comienzo mismo del tratado trae una frase de
Santiago 1:17 ("Toda buena donacién y todo don perfecto es de lo alto,
descendiente del Padre de las luces") y una de Romanos 11:36 ("desde El y
hacia El va todo"), con las cuales Dionisio establece un principio fundamental
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de su teologia, conocido como el proceso de prdodos y epistrophé, 'procesion’
o 'progresion’ y 'reversion’, es decir, que Dios es fuente y fin de todo. Pero
también determina que esa misma Biblia es una revelacién de Dios y que
Cristo es el gran mediador hacia el Padre:

Ciertamente, invocando a Jesus, luz paterna, el ser "verdadero que, al
venir al mundo, ilumina a todo hombre" (Juan 1:9), a través del cual
hemos obtenido el acceso al Padre, principio de luz, como sea posible
alcémonos sobre las iluminaciones de los sacratisimos Ordculos,
transmitidas por el Padre, e iniciémonos en los sagrados gobiernos de
las inteligencias celestiales revelados por ellos a nosotros simbolica y
analdégicamente (I 2).

La cita de pasajes biblicos, tanto del Antiguo como del Nuevo
Testamento, es constante; tenemos asi citas del Génesis 1:31 ("Ademas es
necesario comprender también esto, que ninguno de los entes estd
enteramente privado de la participacion de lo bello, si es cierto que la verdad
de los Oraculos afirma "Todo es bello en demasia™, II 3); de Exodo 26:33 y
Hebreos 9:13 (“Asi, todos los sabios en las cosas divinas e intérpretes de la
oculta inspiracién separan inmaculadamente las “cosas santas de los santos”de
las imperfectas y sacrilegas y respetan la insimilar plasmacion sagrada, de
modo tal que ni lo divino sea asible para los profanos ni los amantes de
contemplar estatuas divinas se detengan en las figuras como verdaderas, y de
tal modo que lo divino sea honrado con revelaciones verdaderas y con las
asimilaciones diferentes de los ecos apropiados para las tltimas cosas”, II 5);
1 Corintios 3:9 ("pues cada uno de los elegidos para sagrado gobierno tiene la
perfeccidn de acuerdo con su propia proporcion, para ser elevado a lo imitable
de Dios y a lo mds divino de todo, segin afirman los Oraculos, ser
“colaborador de Dios” y recibir la divina actividad manifestada en uno mismo
de acuerdo con lo posible", III 2); o el evangelio de Juan 1:18, su primera
carta (4:12) y la de Pablo a Timoteo 6:16: "Si alguien afirmara también que
las divinas apariciones de los santos son innatas inmediatamente en algunos,
aprenda también esto claramente a partir de los sacratisimos Oréculos, que
aquello oculto de Dios, cualquier cosa que sea, ‘Nadie lo ha visto” ni lo vera”
(IV 3).

A veces, la cita se incorpora al discurso sin siquiera advertir que se
toma esa frase de la Biblia: "Pues a algunos de ellos, introducidos sacramente
en los misterios, los conducen hacia los anteriores por el hecho de que ‘es
Seiior de las potencias celestiales” (Salmos 23:10) y ‘rey de la gloria” (Marcos
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16:19, Lucas 24:50-53, Hechos 1:9-11) llevado a los cielos de modo adecuado
al ser humano" (VII 3).

El segundo método, el de la alusion, es igualmente frecuente y genera
un aura biblica mediante los ecos de contenido o la mencién de la Teologia,
los Oréaculos, la Palabra. Asi, por ejemplo, en el pasaje recién citado de VII 3,
“llevado a los cielos” es una alusién a Marcos 16:19 y los lugares paralelos de
los otros evangelios; en [I 2 dice "Pues, como afirman los Oraculos, no todo el
conocimiento es sagrado ni es de todos", en referencia a Mateo 13:11, Marcos
4:10-12, Lucas 8:10, I Cor. 8:7, pasajes en los que Cristo explica que sélo
algunos acceden al sentido de las pardbolas y san Pablo sefiala que solo
algunos comprenden que hay un solo Dios.

Un punto intermedio entre la cita y la alusion se da cuando Dionisio
remite a un vocablo utilizado por la Sagrada Escritura pero sin traer el
contexto. Asi, tenemos el caso de 11 3:

Sin duda también las misteriosas transmisiones de los
reveladores Oréculos a veces alaban con himnos la venerable
bienaventuranza de la supraesencial Tearquia como 'palabra’ e
'inteligencia’® y ‘esencia’®, develan la elocuencia adecuada a Dios y la
sabiduria de ella y la subsistencia realmente existente y causa
verdadera de la subsistencia de los entes, y la plasman como 'luz’® y la
apodan 'vida’’, siendo tales sagradas plasmaciones las mas
venerables.

En esto encontraremos que los misticos 'tedlogos’ plasman
sacramente no s6lo con las manifestaciones de los 6rdenes celestiales
sino también a veces con las revelaciones tedrquicas mismas. Y
entonces la alaban con himnos, a veces a partir de los honores
manifiestos, como 'sol de justicia’s, como 'astro matinal’® que se
levanta sacramente hacia la inteligencia y como 'luz que
resplandece’'® inoculta e inteligiblemente; otras veces a partir de
medianos [honores], como 'fuego que ilumina inocuamente’, como

* Cf. Juan 1:1-13.

* CI. Romanos 11:34.

3 Cf. Exodo 3:14.

 Cf. Juan 8:12, [ Juan 1:5.

" Cf. Juan 5:26, 14:6.

8 Cf. Sabiduria 5:6 y Malaguias 3:20.
 CI. 2 Pedro 1:19, Apocalipsis 22:16.
1 £xodo 3:2.
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‘agua de vital plenitud’'', corego que se desliza -para hablar
simbdlicamente- hacia el vientre y que hace saltar los rios que fluyen
irresistiblementelz; otras veces, a partir de dltimos, como 'incienso de
buen aroma’" y ‘piedra angular’’*. Pero también la rodean con formas
feroces y le adaptan la particularidad del leén y de la pantera® y
afirman que ella serd un leopardo'® y una osa despojada'’. (II 5)

Pues no estd permitido, como afirman los Oréculoslg, arrojar a
los cerdos el buen orden inmixto y luminiforme y hacedor de belleza
de las perlas inteligibles (ibidem),

donde mediante el vocablo “perlas” se alude a Mateo 7:6 “no arrojéis vuestras
perlas ante los puercos”.
En algin caso Dionisio usa términos biblicos sin remitir siquiera por mencién
a la fuente: en Il 2 dice que la asimilacién-unién “perfecciona a sus
miembros como divinas estatuas y espejos limpisimos y “sin tacha” *, donde
el vocablo akelidotos “sin tacha' remite a su uso en Sabiduria 7:26 y 2
Corintios 3:18.

En otros casos, sin seialar tampoco la fuente biblica, hace alusion a
pasajes enteros de ella:

IV 4: Asi, efectivamente, el divinisimo Gabriel introdujo en el
misterio al jerarca Zacarias'’ en cuanto a que seria un profeta el nifio
que naceria de él contra toda esperanza®, al manifestarse al mundo
bondadosa y salvificamente la varonil teldrgia de Jesus, y, en cuanto a
Maria, que en ella llegaria a darse el 'tedrquico’ misterio de la
indecible divina plasmacién. Otro de los dngeles enseiié a José que
verdaderamente estaba cumplida lo divinamente anunciado al
antepasado David”', y otro anuncié a los pastores la buena noticia de

Y Cf. Salmos 35:10, Jeremias 2:13, Ezequiel 47:1 ss., Apocalipsis 7:17.

12 Cf. Exodo 17:1 -7, Numeros 20:8, Juan 7:38, Apocalipsis 22:1.

Bcr. cantar 1:3.

1 Cf. Isaias 28: 16, Efesios 2:20, 1 Pedro 2:1.

S Cf. Oseas 5:14, 13:7.

16 Cf. Oseas 137, Apocalipsis 13:2.

7 CI. Oseas 13:8.

'8 El 1érmino 'perla’ cs en griego margarites, forma que sc conscrva en el dicho 'no echar
margaritas a los chanchos’.

' Cf. Lucas 1:11 ss.

O Cf. Lucas 1:26 ss.

2L Cf. Mateo 1:20 ss.
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que estaban purificados con la tranquilidad y apartamiento de la
multitud®, y con eso transmitié a los que estén sobre la tierra aquella
glorificacion muy alabada con himnos "muchedumbre del ejército
celestial"”.

Pues veo que también Jesiis mismo, la causa supraesencial de
las esencias supracelestiales, venido inmutablemente a lo nuestro, no
salta fuera del buen orden adecuado al ser humano asumido y elegido
por El, sino que persuadidamente se somete a las configuraciones del
Padre y Dios a través de los éngeles23, y, por medio de ellos, es
anunciado a José el apartamiento del Hijo hacia Egipto, administrado
por parte del Padre, y de nuevo el traslado desde Egipto hacia la
Judea™, y lo vemos consentir a las normativas paternas. Pues dejo que
lo revelado por nuestras tradiciones sacerdotales y acerca del dngel
que fortifica a Jesis hable como para quien sabe, o que también el
mismo Jesus, de acuerdo con la obra de bondad salvadora de
nosotros, venido a un orden revelador, lo proclame "Angel de gran
consejo"zs. Pues también, como él mismo afirma de modo adecuado a
un 4ngel, nos anuncia cuanto escuché de parte del Padre™.

En ambos ejemplos, las alusiones a pasajes rematan con alguna cita

Antes de pasar a las conclusiones, queremos sefialar que hemos

indagado en el texto utilizado por Dionisio comparando sus citas con
ediciones criticas de la Septuaginta y del Nuevo Testamento griego’ .
Lamentablemente, los loci no ofrecen diferencias que permitan identificar un
manuscrito o al menos una familia cercana a la utilizada por Dionisio, pero
esto implica que el autor conoce bdsicamente el texto que la ecdética
considera més fiel al original. Por otra parte, la lista de esas citas da lugar a
caracterizar de modo mds preciso el uso de la Biblia por parte del filsofo.

22 Cf. Lucas 2:8 ss.

B Cf. Filipenses 2:8.

2 Mateo 2:13-21.

B Cf. Isaias 9:5.

2 Cf. Juan 8:26, 15:15.

27

Hemos utilizado la Septuaginta editada por Allfred Rahlfs, Stutigart, Deutsche

Bibelgesellschaft, 1979, y el Novum testamentum graece editado por E. Nestle-K. Aland,
Stutigart, Bibelstiftung, 19&1. Agradecemos a Ezequiel Rivas y al Instituto Superior
Evangélico de Estudios Teol¢gicos el habernos facilitado estas ediciones.
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En algunos lugares hay cambios minimos, relativos al orden de las
palabras:

Dionisio Biblia
I1, 7:7: Rom 11:36 1a panta kai cis autdn kai eis auton ta panta
IV4, 24:3  Isaias 9:5 anguclos megdles bulés  m. b. 4.
VIII2 34:24 Zacarias 1:13 parakletikus 16gus 1. p.

A veces Dionisio cita salteando vocablos del original, como en

Dionisio Biblia
II3 13:23 Génl1:31 péntakalalian pénta hésa epéicsen kai idi kala lian

En otros casos cambia el nimero de alguna palabra:

Dionisio Biblia
IIs 1e:l Exodo 26:33  hagia 16n hagion 10 hagiu t6n hagion
Hebreos 9:3 hégia hagion
112 18:16 I1Cor.3:9 thell synergén th. Synergéi
VII 4 32:7 Isafas 66:1 16poi ... katapduscos 16pos 1€s katapduscos mu

En otras ocasiones hace cambios morfoldgicos exigidos por la sintaxis
de su propio texto, los cuales destacan que el texto biblico se inserta en el
discurso dionisiano no tanto como una cita declarada y advertida al lector sino
como una “asimilacién-unién” con la Palabra divina:

Dionisio Biblia
XIV ~ 50:2  Daniel 7:10  khilias khiliddas kai khiliai khiliddes kai
myriddas myrias myriai myriddes
VII3  30:5 Salmos 23:10 kyrion &inai 16n uranion kyrios 16n dyndmecon
dyndmeon
Basiléa tés doxes basiléus t&s doxes
VII4 31:7  Isafas 6:2 kykloi thed k. autd
VII4 31:19 Eeequiel 1:24 hos phone hydédton hos phonen hydatos
Apoc. 19:6 hos phonén hydaton

Hay casos en que la cita es exacta y no se indica expresamente que se
estd citando, como ocurre en I 1 (7:3) Santiago 1:17; 12 (7:9) Juan 1:9; 1V 3
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(22:3) Juan 1:18; IV 4 (23:8) Lucas 2:13. Pero en general, la cita exacta va
acompaiiada de algin verbo que lo destaca:

VII3 30:10 Isafas 63:1 = (por eso aclara “phesi”, advirtiendo que cita)
30:14 Isaias 63:2 = (por eso dice “‘erotdsi”’)

VII4  31:19 Ezequiel 3:12 = (por eso “anabodsin”)
31:21 [Isaias 6:3 = (por eso ‘“anakrazusi”)

VIII2 35:2  Zacarias 2:8 = (por eso “ldleson 1égon”)
35:13 Ezequiel 9:5 = (por eso “éphe”™)
35:14 Ezequiel 9:6 =idem

35:20 Daniel 8:16 = (por eso “phésantos”)
IX2 37:15 Deut. 32:8 = (por eso “ho hypsistos”, que en la Biblia estd
en el contexto)
IX3 38:2  Oscas 4:6 = (por eso “phesin”)
IX4 39:17 Deut. 32:9 = (por eso “phesin”)
XII'1  42:15 Malaq. 2:7 = (por eso “ondmastai’”)
XV4 54220 Efesios3:10 = (poreso “amphiénnysi kai didosi”)
XV6 56:5  Juan3:8 = (por eso “phesi”)

Segln este andlisis observamos que Dionisio hace citacion y alusion,
con o sin mencién de fuente, y que la alusién puede consistir en el uso de
vocablos aislados o en referencia a pasajes extensos; las citas, por su parte,
son anunciadas como tales pero no siempre, y, ademds, a veces se las adapta a
las necesidades sintacticas del discurso, lo cual, junto con la alusion,
conforma una asimilacidn del texto filos6fico a la Palabra divina. Asi, el peso
de la Biblia en el tratado es tal que, desde el punto de vista estético-poético, el
texto se impregna de la Sagrada Escritura: el hieres l6gos no es un mero
adorno o una referencia ocasional, sino que toda la concepcién discursiva
descansa sobre él y esto le da no sélo autoridad sino también un “sabor’
biblico constante. Frente a quienes pudieran acusar al autor de simple fildsofo
neoplaténico, Dionisio se manifiesta claramente como tedlogo asido a la
tradicidon de la Revelacién, y no sélo de la hebrea propia de la Antigua
Alianza, sino de la que erige a Jesucristo como salvador. La Biblia sirve, pues,
como sustento argumentativo, como recurso expresivo y como toma de
posicién ideoldgica.
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THE BIBLE IN DIONYSIUS” CAELESTIS HIERARCHIA

We specially take into consideration the uses of the biblical text that
Dionysius makes in CH. We found quotation and allusion. The allusion may
consist in the uses of isolated words or in references to long passages; the
quotations are announced as such, but not always, and sometimes they are
adapted to the syntactic needs of the discourse; this use and the allusion
conform an assimilation of the philosophic text to the Divin Word. In the
treatise, the weight of the Bible is such, that the text, from the aesthetic-poetic
point of view, becomes impregnate with the Holy Scripture: this is not a mere
omament nor an occasional reference, but all the thoughtful conception rests
on it; that gives it not only authority but also a constant biblical “savour”. Face
to them who could accuse the author as a simple neoplatonic philosopher,
Dionysius manifests himself as a theologian grasped to the tradition of the
Revelation, not only of the hebrew Revelation proper of the Ancient Alliance,
but also of this one that erects Jesus Christ as Saviour. The Bible works then
as argumentative support, as expressive resort and an ideological position.



