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Introduccion’

a Vida de Espiridon atribuida a Leoncio de Neapolis (s. vir

a. C.)? se enmarca dentro de los canones tradicionales de la

hagiografia, dado que narra en un lenguaje comprensible a todo
publico los hechos correspondientes a la vida del obispo de Chipre (270-348)
con un firme propoésito edificante. A su vez, se plasman en la biografia una
serie de topicos, tales como la humildad del santo, su desprecio por los bienes
materiales, la realizacion de milagros y la ayuda a los necesitados, erigiéndose
como modelo de conducta y custodio de los valores de la cristiandad®. Todos
estos topicos aparecen desplegados a través de las narraciones episddicas,
que son el nacleo de la obra, y de las que nos ocuparemos aqui. En efecto,
en el presente trabajo proponemos un andlisis de los distintos episodios que
conforman la biografia de Espiridon, a fin de indagar de forma particular en
uno de los mecanismos discursivos alli planteados: el paralelismo. Para ello,
rastrearemos y analizaremos las interacciones del santo con los diferentes
personajes episddicos, con la intencion de entender de qué modo estas
contribuyen a describir, ya por oposicion ya por identificacion, la figura del santo.
Entendemos que el recorrido narrativo conformado en dichas interacciones
no es azaroso, sino que intenta reflejar rasgos del santo que afloran a partir
del paralelismo. En algunos casos, la comparacion implica afinidad; en otros,
contraste y alteridad. Nuestro desafio consistira en interpretar tales relaciones
en el contexto didactico-moralizante de la obra. Es importante destacar que,
dada la brevedad de la biografia, el trabajo se hara sobre la totalidad de los
episodios, lo que nos permitira extraer conclusiones con gran sustento textual®.

1 Una primera version de este trabajo fue leida en las Primeras Jornadas
Nacionales e Internacionales de Ficcionalizacion y Narracion en la Antigliedad, el
Tardoantiguo y el Medioevo “Un milenio de contar historias” (Buenos Aires).

2 Hay controversia respecto de la autoria. Van den Ven (1953), por ejemplo, no
reconoce que Leoncio sea su autor y la edita bajo el nombre de “Vida I1”’; en cambio
Garitte (1955), con quien coincidimos, afirma que si fue escrita por Leoncio de
Neépolis. Cf. también Longo (2004, 218). Nuestra postura encuentra su fundamento
en las investigaciones realizadas en el marco del Proyecto UBACyT 01W106. Cf.
Cavallero (2014, 15-18).

3 Acerca de estos elementos topicos del género hagiografico, cf. Pratsch (2005),
Bourbouhakis-Nilsson (2010), Hagg (2011 y 2012), entre otros.

4  Utilizaremos el texto y la numeracion de la edicion de van den Ven (1953). Las
traducciones son de Cavallero et al. (2014).
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1. Acerca del paralelismo

La técnica del paralelismo aplicada al género biografico encuentra
su mayor representante en Plutarco de Queronea, quien dedica su obra Biot
[Moapdiiniot a narrar la vida de personajes griegos y romanos para luego
contraponerlos y, a partir de la comparacion o synkrisis, extraer elementos
que sirvan de ensefanza a sus lectores®. Desde luego que no es Plutarco quien
inventa dicha técnica; ésta se remonta a los ejercicios de retorica conocidos
como wpoyvpvdacpata y alos tratados de retorica clasicos. Encontramos también
ejemplos de ella en Isocrates, Polibio, Varron y Nepote, quienes hacen uso del
paralelismo o comparacion para conferir a sus textos un atractivo retérico y a la
vez dirigir sus palabras en favor o en contra del personaje retratado. La riqueza
del procedimiento consiste, pues, en explotar todo tipo de comparaciones y
encauzarlas hacia un fin determinado, que varia de acuerdo con la obra. El
procedimiento mas comun es el de poner en paralelo dos personajes similares
para enaltecer a uno de ellos o lo contrario, es decir, establecer paralelismos
por contraposicion con la pretension de ensalzar a uno y desprestigiar a otro
(Kennedy, 2003, 162 ss.). Dependera luego de la maestria literaria del autor
lograr que en dicho esquema prefijado se presenten elementos originales
para plasmar una obra de interés del auditorio, y no caer en lugares comunes
altamente conocidos. Los autores del Nuevo Testamento también han sabido
dar uso a la synkrisis (Shipp, 2005, 153; Neyrey, 2009 y n. 62; Gorman, 2015,
56 ss.), de modo que no ha de extrafiarnos su empleo en la tradicion cristiana
posterior. En el caso particular de la literatura bizantina, no es necesario ahondar
en la importancia que los autores conferian al estudio de la retorica, y alli los
mpoyvpvacpota ejercieron una gran influencia, sobre todo a partir de las obras
de Hermogenes, Teon, Aftonio y Libanio®.

En el caso de la Vida de Espirdon, el paralelismo se establece entre el
personaje central del texto y los personajes episodicos con los que el santo se va
encontrando a lo largo de la narracion. Se advierte, en primer lugar, un trabajo
en relacion con la estructura narrativa, dado que el autor parece concentrar
los paralelismos por identidad en la primera parte de la hagiografia, mientras
que hacia el final nos muestra los paralelismos por oposicion. Veremos a
continuacion como se desarrollan ambos procedimientos textuales.

5 Cf. Erbse (1956), Pelling (1986), Larmour (1992), Swain (1992), Harrison
(1995), Duff (2000), Beck (2002).
6 Sobre la influencia de la retérica clasica y de los progymnasmata en la literatura

bizantina, cf. por ejemplo Hunger (1978), Kennedy (1999, 186 ss.), Kustas (2001),
Kennedy (2003, xii), Jeffreys (2003), Whitby (2010).
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2. Paralelismos por identificacion: la importancia didactica de la afinidad.

Deciamos entonces que a lo largo de los primeros capitulos de la
hagiografia observaremos que se plantea una identificacion explicita entre el
santo y los personajes con los que interactua (capitulos 1 a 9). Pasemos a analizar
caso por caso en qué consiste tal identificacion, asi como su funcionalidad
estratégica en la obra.

El primero de los milagros narrados tiene lugar en el seno familiar,
pues interviene Irene, la hija fallecida del santo. El milagro no reviste mayor
complejidad que la de la aparicion de la muchacha, después de muerta, para
indicarle a su padre donde se hallaba un objeto que era necesario devolver
a su duefa. El autor se encarga de asimilar las caracteristicas comunes de
ambos personajes, que pueden resumirse en la pureza de padre e hija: en cuatro
oportunidades se menciona la virginidad de la muchacha (napBévoc, en 105:
20 y 106: 3, mapBeveiag en 105: 33, apbopov en 106: 1) a la par de la pureza
del padre (ayvog en 105: 33), y se explicita que esta caracteristica comun es la
que posibilita el cumplimiento del milagro: @ &pyov mapOeveiag vikng vmépyov
ovpPorov’. Dado que es un capitulo introductorio, porque se narra alli el primer
milagro, no podemos dejar de pensar en lo significativo que resulta que sea esta
virtud del santo la que se desea poner en evidencia.

Los capitulos que siguen a continuacion (2, 3, 4 y 6) también nos
presentan personajes que entablan una relacion de identificacion con Espiridon,
pues comparten con ¢l la pertenencia al mundo del campo®. Los ejemplos mas
significativos se hallan en los capitulos 3 y 4, cuando dos pobres campesinos
requieren su ayuda a causa del perjuicio ocasionado por el personaje del rico
avaro. Por un lado, entonces, la identificacion se basa en la actividad en comun
de estos y Espiridon, pues sabemos gracias a las palabras introductorias del
prélogo y a menciones a lo largo de todo el relato que el santo era dypotkog
(campesino), al igual que ellos. Esta identificacion es técita, es decir, no aparece
marcada en el texto: el lector debe establecer la conexion entre las referencias a
la actividad atribuida a Espiridon y la actividad de estos personajes —Ilo que de
todas formas resulta muy sencillo, por la profusion de dichas menciones: 104:
18 (&ypowkog pev fv), 104: 23-24 (Rv mounv meofatwv), 105: 1 (Béokwv

7 Dice Kazhdan (1990: 132): “On the scale of Byzantine ethical values, virginity
occupied the topmost place, much higher than legitimate marriage”. Mas adelante,
agrega: “Hagiography presented a way of compromise between filial obedience and
pious chastity”.

8 Tengamos en cuenta que dypotkog también quiere decir “rudo, rustico, simple,
ordinario”, de modo que también sugiere la simpleza intelectual del santo, elemento
topico del género. Cf. Rubenson (2000).
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10 moipviov), 111: 16 (H 82 Oepiov mote &v 1 dypd 6 do106)°. Como sefiala
Rousseau (1999, 52), el hecho de introducir en las hagiografias personajes y
situaciones mundanos es un ejemplo de la intencionalidad retérica de construir
a un personaje mucho mas cercano y accesible al publico en general, lo que
aqui se pone en evidencia por tratarse de los capitulos iniciales, en los que el
ptblico comienza a conocer al personaje'®.

Existe ademas una identificacién explicita con estos personajes,
enunciada en boca del propio Espiridon, cuando empatiza con el campesino
del capitulo 4 por la pobreza que aqueja a ambos y le dice (109: 4): “No te
lamentes, hijo, teniendo fe en Dios, pues también yo siempre convivo con la
pobreza” (Mn otévale, tékvov, Exov TV oty gig Oedv, kal yop Yo mevia
nmévrote ov{®). Esta identificacion con la vida del dypoucog es, no obstante,
matizada desde un comienzo, porque Espiridon no es un simple campesino: en
el texto queda establecido ademas un paralelismo entre la actividad de pastoreo
literal y la metaforica, imagen que es retomada a lo largo de todo el relato
(“apacentando en la noche el rebafio y pastoreando en el dia a los hombres”, “a
unos y a otros les proveia sus alimentos, tanto a las irracionales criaturas, cuanto
a las racionales ovejas de la Iglesia”)!'. En suma, Espiridon se identifica con
los pobres campesinos con quienes comparte una forma de vida, pero el autor
enuncia claramente la peculiaridad de la condicion del santo, que no puede ser
reducida a la de un dypoikog como los demas.

Respecto de esta identificacion con los hombres de campo podemos
mencionar también el capitulo 2. Lo separamos de los ejemplos anteriores
porque no aparece en ¢l un personaje principal con el que Espiridon entable
relacion. Asi, pues, en el capitulo 2 no hay mencion de ningin personaje
puntual pero si se habla del colectivo de ciudadanos de la isla de Chipre (v
Kvnpiov vijoov, 106: 5), embargados por las inclemencias del tiempo. Estos
aparecen mencionados como “la multitud” (toig moAloic), los “esclavos que
piden a Dios” (toig aitqcactv dovroig), “los hombres” (tovg avOpdTOLS) Y
“raza de hombres” (10 t@®v dvOpomwv Yévoc). La relacion que se establece con
los demas episodios analizados es que el milagro llevado a cabo por Espiridon

9 Cf. también los capitulos 10 y 17, donde se narra acerca de sus rebafios y como
se ocupaba de ellos.

10 Acerca de la identificacion autor-auditorio cf. también Sapere-Villahoz (2014).

11 ] vokTti pev focka@v to moipuviov, T 8& NUEPQ TOLG AvOp®TOVG TolaivVEV:

en 105: 1, apeotépolg avtdv TopEye T fpmdpata Kol toig ahoyolg Opéppacty Kol
TOIC AoYKOiG 8¢ Thg EkkAnoiag mpoPdrtoig en 105: 4. Cf. también las menciones a
Espiridéon como “pastor” (Cavallero, 2014, 27).
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es el pedido de agua ante la sequia y luego el pedido de cese de las abundantes
lluvias, lo que conecta al personaje con la vida de campo. En efecto, alli
queda clara la stplica de Espiridon a Dios para que la tierra dé frutos (iva i
ovppetpig Tod SuPpov 1 vij kapmoopn on) y que provea a los hombres de una
actividad provechosa (10 t@®v dvBponwv yévog kol {onv AdPn ypnortnv), una
clara alusion a la agricultura, elemento central de estos primeros capitulos.

Lo mismo podemos decir del capitulo 6, que tiene lugar en un escenario
agreste, con un grupo de campesinos: Espiridon se encontraba cosechando en el
campo ("H 8¢ Oepilwv mote &v 1 dypd 6 6610C) y se produce el milagro de que
finas gotas de agua caen s6lo sobre €1, mostrando cambios de color en el cabello.
Como ocurre en el capitulo 2, aqui no hallamos paralelismo con un personaje
concreto, sino que el santo se identifica con el grupo de hombres con los que
realiza la actividad de la cosecha, mencionados como “los otros presentes”
(Topdvimv yop kol £Tépov) y “los hombres™ (toic avOpadmotc). En el momento
de interpretar el curioso milagro, Espiridon se dirige a ellos como “hermanos”
y como “coparticipes de mis esfuerzos” (I'viiclol pov Kol GUHHETEYOVTEG TV
Tovov adeleoi), mostrando su familiaridad e identificacion'.

Hay otros dos episodios que, a nuestro entender, comportan también
una identificacion entre Espiridon y los personajes que alli aparecen, aunque
de distinta indole respecto de los analizados. Se trata del paralelismo que se
establece con dos figuras de poder: el gobernador de Constanza en el capitulo 5
y el emperador en el capitulo 8. En el caso del capitulo 5, Espiridon acude a
la ciudad de Constanza para auxiliar a un amigo que estaba preso injustamente.

12 “Brother and sister appellations for men and women who are not sibilings have
a long tradition in the ancient world, in social and religious contexts. Their meaning
may be stable, analogous to a title or honorific, or fluid, depending on context. In
direct address, they express notional equiality or a claim to affective familiarity,
regardless of their kinhio relation. [...] The erasure of social hierarchies in early
Christianity had its root in the twofold belief that all Christian men and women
shared a common descent form God the Father, ant that they shared brotherhood
with Christ throogh the Incarnation” (Rapp, 2016, 6-7).

13 Esta identificacion no debe llamarnos la atencion. Como dice Patlagean (1968,
108-9): “Certes, les pauvres et les simples jouent un réle important dans les Vies
et Miracles, a I’image de la société réelle, et selon la pente de la pensée chrétienne.
Mais les auteurs insistent sur la diversité sociale des personnes qui seront en rapport
avec le saint, paysans des terres du monastére, ou des environs, citadins des villes
voisines, de toutes conditions, personnages de la cour et hauts fonctionnaires, quand
ce n’est pas I’empereur lui-méme. Les hagiographes veulent s’adresser a toutes les
classes sociales, parce que leur but est d’inculquer a la société enti¢re la vénération
du groupe monacal, et, localement, du monastere, ou du sanctuaire; et en effet, par
un biais ou par un autre, c’est la société entic¢re qui a affaire a eux”.
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La resolucion de este segmento narrativo es curiosa, dado que Espiridon no
hace ninguna accion concreta respecto del conflicto, salvo la mostracion de su
poder: cuando se dirige hacia Constanza, donde se encontraba el reo, la crecida
de un rio' les impide avanzar a él y a los suyos, por lo que obra el milagro de
la contencion de las aguas. Espiridon no llega a Constanza ain y ya es célebre
la concrecion del milagro (transmitido por los testigos), que es lo que persuade
al gobernador del lugar para liberar al amigo. El poder de la gracia del santo
(tod Ogod yap1g), prueba de la ley divina (0 vopog deomdtng), esta en paralelo
con el poder terrenal del gobernador, quien decide sobre la justicia humana
(6 avBpomvog vopog); de hecho, con este paralelismo explicito se cierra el
capitulo®. La identificacion de dos planos de poder resulta en una superioridad
por parte de Espiridon, pues consigue, como intercesor de la ley divina, su
proposito de liberar al encerrado injustamente, cuando la ley humana estaba
equivocada, porque habia juzgado culpable a un inocente.

En el capitulo 8 Espiridon se encuentra con el emperador', quien lo
habia llamado para que sanara el padecimiento que lo aquejaba. La identificacion
queda en evidencia sobre todo por el paralelismo de las descripciones de ambos.
Por un lado, el autor se encarga de magnificar la figura del emperador: en uno
de los pocos capitulos en los que presenciamos descripciones extensas'’, se
nos habla en detalle de la corte del rey, del lujo y de su imponente y destacada
figura. Asi, por ejemplo:

Teniendo en circulo muy jovenes espadachines, ornados con oro,
revestidos radiantemente en armas; y a otros ubicados a su vez
temerosamente, con rostro entristecido y cabeza inclinada hacia abajo;
y otros varones, sirvientes delgados como cabellos, con tunicas doradas
y adornados con calzado del estilo; y otros portadores de cayados y

14 Notese el recurso cohesivo, dado que de la inundacion (mAqppvpa) ya habia
aparecido en capitulos precedentes.
15 Cf. las palabras del gobernador en 111: 6-13: ““Eviknoev 1 y0pig cov tov

avOpdmvov vopov, Aécbm tdv decudv, ov yap oty apaptio, kol paAMoTe TV
QMav &xov cov tod dpictov avdpdg, Og mveduo dylov kéxmoot &v kapdig Kol
&v yelheotv épelg TOV VOOV ToD de6TdTOL. 6100V 0LV KAl ToldTe dOLOTO Ol
mapéyel OV o1dag deomdTV, Kol yap TemAnpoedpnot 8Tt d€xetal Gov ToLS Adyovg
Kol TG o€ ®G Pilov, OmG TAVTO oL KATO VOOV TPATTETAL KOl TEAETTAL Tf] TOD
Bceod yhprrt”.

16 En el texto es mencionado como Kovotavtivog, pero se entiende que es
Constancio II.
17 Tengamos en cuenta que, dado el tipo de narracion, breve, simple y concisa, el

autor no suele detenerse en descripciones elaboradas.
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toda por asi decir dignidad de pequefios y grandes, presentes, sin voz y
con mucho miedo (114: 1-8)'8,

Refulgia por la purpura y brillaba con piedras como sol, sentado sobre
un sublime estrado, suficiente para pasmar la mente de los hombres por
su vision (113: 30-114: 1)%.

Por otro lado, Espiridon es descripto como una contrapartida de éste:
también tiene un séquito, conformado por su discipulo Trifilio (“Teniendo
consigo también al aprendiz Trifilio”: &wv ped” £avtod xail TpipvAiiov
poabniv: 113: 19; “llevando consigo también al mencionado Trifilio”: @épav
ued” eovtod kai tov eipnuévov TprpvAiiov: 113: 23); también se coloca en un
lugar preponderante (“Se manifestaba a los grandes varones como brillante y
digno de honra, se ubico delante de la sede imperial”: &vdo&ov Omep £paiveto
TOIC LEYAAOIC AVOPACTY AaUTpOV Kol dEtov Tiuf|g, Eotn Eunpocbey Tig PactMKig
ka0&dpag: 113: 27-9), y también se describe en detalle su figura (lo que ocurre
solamente aqui):

El emperador, cuando vio al piadoso, enseguida reconocié al que antes
buscaba, que llevaba en manos un baston de pastor y en la cabeza una
capucha acabada en frutos de palmas, como en una canasta, y a la vez,
otra cosa, como un frasquito angosto colmado de aceite (114: 10 ss)*.

De este modo queda subrayada la distincion de Espiridon, en tanto que
su accion sanadora es efectiva, a diferencia de la de los demas convocados,
que resultaron un fracaso?’. Nuevamente se enfrentan dos planos de poder:

18 KOKA® 0¢ Eyovia Eupnpelg vedTEPOVG YPVOD KEKOGUNUEVOLG QUOPDG
NUPLEGUEVOLG EVOTAOVS, GALOVG O& TAAY POPEPDG IGTAUEVOVG GTVYVOTPOGHTOVG
Kol KOTm VEVELKOTAG, GALOVE O BvOpaC TPLYMDIELS VINPETOG XPLCILATODVTOG Kol
VIO UAGLY TOLOVTOLG KEKOGUNHUEVOLGS, BAAOVG O& PaOopOpOVS Kol TV, MG EIMETV,
a&iopa LuKp@Vv T€ Kol HEYAA®MV TUPGTOTOV APOVOV HETd pOPov modioD (114: 1-8).

19 aotpamtovta Tf TopeUpe kol Aibolg domep MA@ Aaumdpuevov €9’ Hyniod
kaBeldpevov Prinartog, ikavov i) 6434 nrotfjcat vodv dvBpodnwv (113: 30-114: 1).
20 6 8¢ Pooihede, O €1dev TOV BG10V, €DOVE EYVMPLoEY TOV THAML Enrodpevov

Boaktnpiav &yovia &v yepciv TOWEVIKNY Kol KOALUpO €Tl KEQPOATG Amnofaimv
QOWiK®mV HoTep £l 6TVPISOG TETEAEGUEVOVY, GALO BE TAALY ANKDO10V BOTEP GTEVOV
élaiov memAnpopévoy (114: 10 ss.).

21 Hay todo un trabajo discursivo que tiende a comparar a Espiridéon con los
demas médicos que trataron al emperador; estos eran excelentes y virtuosos, por
cierto (mévv ApicTOL VTAPYELY TOVS 10TPOVG TOVTOVG TTPOG TO VTV TABOG GVEpaC
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el poderio terrenal, con el lujo y la ostentacion, y el poderio divino, que es el
unico capaz de sanar, humilde y desinteresadamente. Y como en el episodio del
gobernador, de la identificacion se pasa a la manifestacion de la superioridad del
santo: las obras de generosidad que realiza Espiridon luego del milagro causan
admiracion en el emperador (€0avpalev) y representan para €l una ensefianza
(oikodopfjcar) en los valores cristianos. Nuevamente, aquello que comienza
como una identificacion, termina revelando la abismal diferencia entre el poder
ejercido por la autoridad terrenal y el poder del que es amigo e instrumento de
Dios®.

Un ultimo ejemplo de identificacion aparece en el capitulo 9, esta
vez, con la figura de Artemidoro. Una mujer se acerca a Espiridon para pedir
su ayuda, porque acaba de morir su hijo recién nacido. En dicha ocasion,
Espiridon estaba acompaiiado por Artemidoro, de quien se dice que “servia a
Cristo con sus luchas, con muy virtuosa conducta y deseaba pasar inadvertido
a la mayoria” (BéAovta AavBaverv tovg mAelovac) (116: 18). Luego del
milagro de la resucitacion, Espiridon ruega a Dios que el hecho no sea conocido
por nadie (NOEaTo TOV Ocdv un yvdvar dvBpomov T totadta Bavpotae, Anony
0 Topaoyelv kal T Tabovot) yuvaiki TV To TV T0D BadUATOS YeEyeEvnUEVI Y
¥6pwv), con lo que iguala su comportamiento al de Artemidoro, quien, como
dijimos deseaba mantenerse oculto. La decision de actuar en secreto llama la
atencion de cualquier lector, dado que ni antes ni después en la obra se menciona
en la hagiografia esta pretension del santo de no dar a conocer sus obras
benéficas y milagros, sino que, de hecho, ocurre mas bien todo lo contrario,
pues la exhibicion de los milagros forma parte esencial de su paideia. A modo
de ejemplo, recordemos lo ocurrido en el capitulo 5 ya analizado, en el que
es fundamental que se difunda la noticia del milagro acaecido para persuadir
al gobernador; asimismo, hay numerosos pasajes de la biografia que prueban
la importancia de la exhibicion del obrar milagroso, dado que de esta forma
se difunde el mensaje de santidad® (que no es otra cosa que un reflejo de la

aypavtoug iepeic Kupiov), pero Espiridon los sobrepasa.

22 Laviolencia con la que se cierra el episodio pone en evidencia la diferenciacion
entre Espiridon y el emperador: “El justo sale corriendo de alli asi desnudo, como
huyendo de una fiera mortifera, hacia tierra extranjera o sea su propia patria,
sacudiéndose de si toda avaricia por el oro, para edificar incluso con el ejemplo al
emperador y a todos” (oltmg 0 dikaiog Tpxel EkelBeV youvos, g £k Tvog Onpiov
Bovatneopov eedy@v Tpog TV EEVNY Tiyouy TTpog TV £00ToD ToTPida, AToTVAENS
Ao’ €0vtod d1d Tod Ypuciov Tacay ELAapYVpioy Kol T@ VIodelypatt TOV Te PacIAén
Kol évtog oikodounoat).

23 Cf. cap. 6, 7, 8. 11, 12, 13, en los cuales la publicidad de la accion del santo
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actividad del hagiografo).

3. Paralelismos por oposicion: acercamiento a la alteridad

En los capitulos que siguen a continuacion encontraremos, en cambio,
una relacion de alteridad entre Espiridon y los distintos personajes que aparecen.
Los casos mas evidentes son aquellos en los que el personaje debe efectuar una
reprimenda o castigo frente a los pecadores, como el matarife que habia llevado
sin pagar una cabra del rebafio del santo (cap. 10), Trifilio, cuando se ve poseido
por el deseo de bienes materiales (cap. 14), la adultera (cap. 15), la prostituta
(cap. 7) o los ladrones del establo (cap. 17). Pero a pesar de que la accion
pecaminosa representa un claro contragjemplo de santidad, Espiridon se acerca
a ellos a través de palabras y gestos amenos, les da el perdon y en algunos casos
les muestra gestos de amistad.

En el capitulo 10, por ejemplo, se enfrenta a quien le roba una de sus
cabras para advertirle acerca del error, pero no reprende al ladrén, sino que
lo persuade para revisar su falta con un tono suave y comprensivo: “Hijo, no
combatas, sino que, yendo a la casa, controla el pago de todas las cabras, no sea
que, por olvido, te hayas ido sin dar el pago de ésta”. En el caso del robo del
capitulo 17, el texto sefiala que Espiridon reza por los ladrones (étevEauevog
avtoic), que “los libera sin reproches” (koi T@v Gopat@V decUDY TOVTOVG
Elevbepmoag aveykANTovg VIEP ToD £yyelprinotog agfkev) y hasta termina
ofreciéndoles un cordero, “como recompensa de la fatiga” (AdPete, téxva, T0D
KOUATOV VUGV TOV eBov, tva pun avoeeng DUV Tavteddc 1 Thg dteAbodong
VoKTOg aypumvio yévnrar). Leoncio destaca la provechosa enseflanza que se
desprende de dicha actitud de Espiridon (o@eAeiog moAAfg), en la medida en
que el santo se comporta sin rencor (Guvnoikakov) ante una situacion que
perfectamente hubiera ameritado un castigo de su parte. Asimismo, en el
capitulo 14, Espiridon dirige cordiales palabras a Trifilio, luego de enterarse de
manera milagrosa de su pecado de codicia, pues lo aleja de esos pensamientos
recordandole los mandamientos de Dios, pero sin reprenderlo®.

Dentro de este grupo de episodios en los que Espiridon se encuentra
con pecadores, hay dos que nos interesan particularmente: los capitulos 15 y

es necesaria para que resulte completamente efectiva, en tanto testimonio de la
divinidad.

24 Las palabras son mansas y reconfortantes: ~Q TpipvAdie, ti otevaleg; ti 8¢
&v kapdig kpumTdg Exelg Tt knoacOat; B€lelg émt yi|g Tadta dep oK 0TIV aidVia
kTuota: £xelg, i BéAelg, & kKpatelv o€ oty dikatov' T0g Oelog ToD cwTipog UMV
&vtoldc. M) oVv movij pataudv, tva uf méon Toig pataiolg Aoyiouoic, kdtm dvmdev
EM@V Eml yTic €k TV 0VpOVinY TACTASWV.
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17. En el capitulo 15 se narra el episodio en el que es condenada una esposa
adultera: luego de conocer el acto pecaminoso, Espiridon le dirige muy duras
palabras: “No acabaras, mujer, lo que adquiriste malamente, al arruinar el
legitimo matrimonio [...] pero calla de ahora en mas” (00 un tekéon, ® yovay,
Omep EKTNOM KOKMG, KAEWYOOO TOV VOULLOV YOOV KOl OEVTEPAY TAPUVOUIOY
épyalouévn oukopavtodoo TOV ToD mPAyuatog EAevOgpov Ovta cov O
vopudv mote Gvopas GAAG cudmo Aowtov)®; como consecuencia de ello, la
mujer muere, pues “la palabra se hizo ley” (vopog 6 Adyog €yévero). Esta
situacion deja muy angustiado al santo (A07n cvoyebeic apopétm), pues toma
consciencia del poder performativo de sus dichos (EuaOev), lo que lo lleva a
replantear su conducta a partir de ese momento. Reflexiona asi el santo: “No
juzgaré desde ahora, puesto que tengo la palabra de los labios como un pufal,
como cosas que cortan y que mandan a la muerte” (O0 un dikdow &mo Tov
VOV, €meldn €xw EPog WomeQ TEUVOVTA TOV AOYOV TV XeWEéwV Kal
TAQATEUTIOVTA TQ Oavatw)®. En el capitulo 7, una prostituta se acerca a
Espiridon para lavar sus pies, pero éste la rechaza, porque reconoce su vida de
pecado (mdpvng dyic £yévetd cot). Sin embargo, la mujer insiste y le dirige un
extenso parlamento, en el que reconoce su falta y pide perdon. Las palabras
conmueven por completo al santo, quien inmediatamente cambia su actitud
y la perdona (Odpoet, 00yatep, dpéwvrai cov ai auaptioat). Como vemos en
ambos casos, Espiridon, como consecuencia del encuentro, reflexiona sobre
sus hechos al punto de arrepentirse o modificar su actitud. No son precisamente
modelos de conducta los que llevan al santo a esta reflexion, de modo que una
vez mas vemos matizada la relacion de alteridad: hasta de los peores pecadores
es posible recibir una ensefanza.

25 Esta severa actitud es representativa de la época; como afirma Kazhdan (1990,
135): “In Byzantine society, which venerated marriage and was frightened by the
sight of the naked body, adultery and lewdness occupied a surprisingly important
place [...]. The secular administration took severe measures to fight this evil. If we
may believe the Vita of Antony the Younger, a governor issued a decree ordering
every fornicator and every prostitute to be arrested, their property confiscated, and
their hair cut off to make them a laughing stock”. Acerca de los antecedentes legales
de las duras condenas a los adulteros en Bizancio, cf. Youni (2001).

26 El paralelismo por oposicion esta construido desde la cuidada seleccion léxica
de todo el pasaje. La mujer es insensata (appovemg, 1 8¢ depwv) y estupida (v
avomtov) mientras que Espiridon es «justo y sabio» (6 dikaiog Xrvpid@v Koi 6oQog).
La mujer habla «como no debe» (®g ovk Geelev Aéyovoa) mientras que el santo
lo hace con seriedad (éufpiOidc). Ella grita y vocifera mentiras (Boa, &xpalev) y
Espiridon es medido y humanitario (trjv diknv motelv griavipdrwg).
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También representan una alteridad a la figura del santo los hombres
congregados en la iglesia en el momento de las ceremonias religiosas narradas
en los capitulos 11 y 12. Esta alteridad no responde, en rigor, al modelo justo/
pecadores que acabamos de analizar; en estos casos, los personajes aludidos
significan una oposicion y contraste respecto de Espiridon pues toman una
actitud desafiante. En el capitulo 11, por ejemplo, se narra el episodio del
diacono desobediente: Espiridon le habia pedido que hiciera una oracion
breve (ghynv motjoor uikpav ovuvtoumg toig priuactv?’) pero él desoye su
pedido (mapakovovtog g Tod dikaiov cvuPfoviiag) y desarrolla un discurso
“en multitud de palabras” (év mAnbsr Adywv). Leoncio estd interesado en
destacar la falta del didcono, al repetir inmediatamente a continuaciéon su
falta de consideracion hacia el pedido del santo: “La luminosidad del sol era
muy gravosa y era doble quemazon la intencion del que hablaba, desoyendo
el consejo del justo” (fv 8¢ 10 @éyyog fiAiov Bapdrepov, Simhodv 88 kadua
00 A£YOVTOg 1] Yvoun Topakovovtog Thg tod dikaiov cvpPovricg). Como
consecuencia de dicha accion Espiridon se enoja (dpyido t@ PAéppatt) y el
diacono recibe como castigo la pérdida completa de su voz (Gewvog). Un
segundo ejemplo lo hallamos en el capitulo 12: en el comienzo se menciona
un acto de rebeldia por parte del pueblo, que, “perezoso” (dkviicag), “se quedo
fuera de la iglesia” (améleipOn g ékkAnoiog) mientras el santo ya estaba
adentro para comenzar la liturgia (gicOfABev eig v éxkAnociov). Aquellos
de quienes se espera que tengan afinidad con el santo, en tanto miembros y
participes de la liturgia, muestran también una diferenciacion®, con lo que se
vuelve a poner en cuestion el concepto de alteridad: mientras que los definidos
como pecadores llegan a acercarse a la figura del santo, quienes en principio se
presumen cercanos a ¢l se alejan por desobediencia.

Nos interesa también sefialar un tipo de paralelismo dentro del mismo
capitulo 12. Inmediatamente después de lo narrado sobre la pereza de la
muchedumbre comienza la ceremonia y se produce una nueva contraposicion
entre los presentes y Espiridon: estos pretendian mantener la iluminacion de
una vela y Espiridon, en cambio, manda a encender todas las lucernas. Si bien
no se trata de una oposicion grave (es decir, no se trata de un pecado), ésta
ayuda a intensificar la que fue referida previamente, recurso cohesivo al que
Leoncio nos tiene acostumbrados?. Asimismo, pone de relieve una vez mas el

27 Notese el énfasis del pleonasmo goynv HiKpav y Guvtopmg.
28 Se puede comparar esta actitud con la de los que rinden culto en el capitulo 13.
29 Sobre los procedimientos de cohesion en la Vida de Espiridon cf. Sapere

(2015, 67 ss.).
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abismo que separa a Espiridon de los suyos.

Por ultimo, en el capitulo 16 Espiridon conoce a Olimpo Paleuro,
descripto como un hombre muy malo e impio (dvopa gidwAoAdTPNV KOKOV
mavv), quien creia en la existencia de muchos dioses y pregonaba estas opiniones
(GoeBfi Exmv TOV TpéTOV UN Eve, GAAL TOAAOVG etvar Todg Oeodg Edeyev). El
epiteto con el que es mencionado el personaje exacerba su impiedad, pues
es llamado ¢ sidwiopavig, “loco por los idolos™, en un tono casi despectivo.
Curiosamente, no se hace referencia en la economia de la obra a ninguna mala
accion de su parte, salvo su extrema impiedad. Su esposa, la fiel, honesta y
bienaventurada Sofronia (TTLOTNG YuVALKOG, xpNnoT Kai pokapio yovr), habia
invitado a Espiridon a una comida en su casa, en la que también participaba
Olimpo; en dicha ocasion se produce un milagro de clarividencia por parte
del santo, lo que deja admirado al ido6latra, quien a partir de semejante hecho
comienza a respetarlo, pero sin abandonar la idolatria pagana (Ov 1dOLVION
1 TOT) TEoaL EKELVOV TOV EWAOHAVT] ETLYVOVAL TOV OVTWS OVTa
®edv). Notablemente, es el tnico personaje que no recibe de verdad la accion
transformadora del santo, a la vez que el santo tampoco puede lograr una
cercania, como si habia ocurrido con otros personajes “opuestos”. Se trata, a
nuestro entender, de un claro ejemplo de otredad irresoluble, pues se presenta
como un otro impio, malo e incapaz de convertirse®.

Conclusiones: sobre la funcionalidad del paralelismo en la descripcion del
personaje de Espiridon
A lo largo del trabajo hemos recorrido por completo los episodios de
la Vida de Espiridon, analisis exhaustivo que nos permite extraer conclusiones
solidamente refrendadas desde el punto de vista textual. Dicho esto,
expondremos las conclusiones a las que hemos arribado.
1) Se advierte una division estructural en la narracion, ya que los
episodios en los que el santo encuentra elementos de identificacion
con los distintos personajes aparecen en el comienzo de la biografia
(capitulos 1 a 9)*' y los episodios en los que se diferencia de los
personajes estan agrupados hacia el final (10 a 17)*2, elaborando asi un
consistente entramado cohesivo.

30 Acerca de las categorias del ‘otro’ como ‘pagano’ y ‘heleno’ (al menos, nos
permitimos conjeturar su origen griego a partir del nombre ‘Olimpo”) en Bizancio,
cf. Kaldellis (2008, 120 ss.).

31 Exceptuando el 7.
32 Con excepcion del 11.
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2) En aquellos casos en los que se produce un paralelismo por
identificacion (con los humildes campesinos, con Artemidoro, con las
figuras de poder, etc.), aparece, no obstante, un elemento disrruptor,
que pone en cuestion dicha identificacion.

2.1) La tnica excepcion a ello esta representada por el episodio
protagonizado por la hija del santo (cap. 1), en el que se destaca la
pureza indiscutible de ambos como condicion de posibilidad para la
concrecion del milagro.

3) En aquellos casos en los que el personaje del santo se enfrenta a una
alteridad manifiesta (ante los pecadores y desobedientes), observamos
un mecanismo discursivo que termina asimilando en cierta medida al
santo con cada uno de los personajes, ya sea por tratarse de miembros
de la comunidad eclesiastica (cap. 11 y 12) o porque esos mismos
pecadores influyen positivamente en Espiridon (cap. 7 y 15) y hasta
entablan un vinculo de cercania (10 y 17), donde parece establecerse
una especie de reconciliacion de esos dos mundos disimiles.

3.1) Hay un tinico ejemplo en el que no se produce dicha reconciliacion,
que es la actitud inamovible del id6latra Olimpo (cap.16).

4) Los episodios destacados de Irene y Olimpo encuentran una
ubicacion estratégica: el de la hija del santo es el segundo capitulo
de la hagiografia (es el capitulo 1 después de Prologo); el de Olimpo,
el antetltimo. Conforman asi una relacién especular y de contraste
(paralelismo).

De los puntos precedentes podemos colegir, pues, que no es casual el

tratamiento de la figura del santo en contraste con los demas personajes de la
obra. Por un lado, la presencia de personajes afines a Espiridon en el comienzo
de la narracion parece tener la intencion de reforzar sus caracteristicas
positivas: pureza, sencillez, humildad, pero a la vez poder de accion. La
identificacion positiva apela también a captar la identificacion del publico,
desde las clases mas bajas hasta la elite, en tanto que los personajes que alli
aparecen pertenecen a reconocibles tipos sociales. Los matices hallados a la
hora de entablar las identificaciones apuntan, como adelantamos, a otorgarle al
santo un status diferenciado: Espiridon es como todos y a su vez como ninguno.
La segunda parte del relato contiene, entonces, los encuentros que conllevan
un enfrentamiento con la alteridad, agrupados en ese lugar estratégicamente,
para no generar desde el inicio una imagen polémica o combativa del santo;
aparecen alli, no obstante, elementos de acercamiento con dichos personajes,
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pues encontramos aspectos de afinidad en quienes se diferencian del santo,
llegando incluso a la empatia y a cierto vinculo de amistad. El santo es firme
en su postura de oposicion al pecador y al desobediente®®, pero siempre puede
haber un matiz en esa oposicion. El tnico ejemplo en el que esto no ocurre
es el episodio de Olimpo, pues se muestra abiertamente alejado de Dios.
Irene, su contraejemplo, es signo de la pureza, modelo perfecto de santidad.
En el medio de estos extremos®* (idolatria irreconciliable y pureza santa), los
lectores podran encontrar un personaje que los identifique a ellos y, a partir de
la relacion entablada con Espiridon, verse incluidos en el relato.

En suma, entendemos, que los paralelismos del texto, que representan
vinculos de alteridad e identificacion, son un elemento estructurante de la
narracion; la manera en la que estan agrupados los episodios que representan
unos y otros contribuye con el propdsito didactico, dado que la reiteracion y la
acumulacion son estrategias retoricas clave de los textos hagiograficos.
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