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Resumen: En esta ocasién me propongo tratar un par de temas conexos entre si
en la teorfa de la ciencia politica del Estagirita, tal como se nos presentan en el marco de la
reflexién tanto de la Erica Nicomaquea como en el texto de la Politica, a saber, acerca de la
Owatooiyy como reciprocidad'y ouovoia, en estrecha relacién con las ideas del filésofo respecto
de la amistad. En la teorfa aristotélica de la ciencia politica, la felicidad estd considerada
como el tltimo y més noble fin al que aspiran todas las acciones del hombre (y las politicas
muy especialmente); sin embargo, la amistad y la justicia en tanto que reciprocidad pare-
cen ocupar un papel decisivo en las relaciones humanas particulares, pero fundamentales
para la comunidad politica, no sélo la de hace mas de dos mil afios, sino también para el
ejercicio de una politica saludable y altruista como la que echamos de menos en nuestro
mundo contempordneo. En la filosoffa politica aristotélica quedan establecidos con toda
claridad los fundamentos de la concepcidn acerca de la alteridad social.
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ARISTOTELIAN POLITICAL EPISTEME:
duxatoouyn as reciprocity and oudvoia

Abstract: I intend to analyze two mutually related issues within Aristotle’s po-
litical thought: duaroaivy as reciprocity and ouévora in its relation to friendship as they
are found in the Nichomachean Ethics and the Politics. According to the philosopher,
friendship is the last and noblest end to which man’s actions (specially the political ones)
aim at. Friendship and justice as reciprocity seem to play a decisive role in private human
relationships, and are fundamental to the political community, both two thousand years
ago and to a healthy and altruistic political life today. Aristotelian political philosophy
establishes with great clarity the foundations of the concept of social otherness.
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Epistéme politica y amistad: condicién de la felicidad

ebemos considerar, aunque de manera introductoria al menos,

el tratamiento que Aristételes da al tema de la philia, la amis-

tad, no sélo por la proximidad que tiene con la justicia, y que
Aristdteles va a subrayar, sino porque el filésofo ha visto en ella un elemento
necesario para el ejercicio de una politica saludable, e ingrediente indispensable
para la vida del hombre en general y, muy particularmente, en el sentido de que
la amistad es conditio sine qua non de la felicidad. No es posible la felicidad sin la
philia. El hombre aislado, solitario es un contrasentido, es un absurdo. La férmula
sintética de Aristételes se resume en tres palabras: def' aga ¢ evdaiuovt gidwy, para
que el hombre sea feliz necesita de amigos'. El hombre bueno de Arist6teles es un
hombre que siempre tendrd necesidad de amigos a quienes favorecer. La virtud
propia del hombre agathés es ser benefactor, To evegyeteiy, es méds hermoso para
él hacer bien alos amigos que a los extranjeros, el hombre spoudaios necesitard de
quienes confien bien, T@v ed meioouévwy, de buena fe. El hombre para Aristételes
es un ser politico, es decir, que ha nacido por naturaleza para vivir con otros,
moAiTinoy yag o avIewmog xail oulijy meuxigt. Sin embargo, el mundo heleno ha
mostrado la otra cara de la medalla. Platén, por ejemplo, veia que la guerra, y
por tanto toda odiosidad, era algo arraigado en la naturaleza del hombre heleno
y ello explicarfa el cardcter guerrero que se dio entre las distintas poleis, cuyo
testimonio méxime fue la guerra del Peloponeso. Es muy probable que ante la
experiencia histérica, Aristoteles, apartdindose de su maestro, haya antepuesto
la amistad como remedio a las odiosidades, afirmando con ello no sélo el valor
de la pazy la libertad, sino que como una forma indispensable para suplantar el
espiritu de las guerras fratricidas o guerras civiles. Tal ha sido el empeno puesto
por todo el mundo en el restablecimiento de la concordia, idea atin a la de philia,
especialmente por parte de los legisladores. Encontramos un texto notable en el
capitulo primero del libro VIII, donde la nocién de amistad traspasa las fronteras
del mundo individual o familiar, si se quiere, y se instala en relacién a la vida en
comunidad, en la ciudad:

Parece ademds que la amistad mantiene unidas a las ciudades, y que
los legisladores consagran mds esfuerzos a ella que a la justicia: en
efecto, la concordia (omdnoia) parece ser algo semejante a la amistad,

1 E N,IX,9,1169 b 22. La traduccién de los textos griegos citados me pertenece, salvo indi-
cacién contraria.

21X, 9,1169 b 18-19.
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y médximamente tienden a ésta, mientras que destierran lo mds posible
la guerra civil, que es odiosidad. Y mientras existan los amigos no hay
necesidad de justicia, pero mientras sean justos necesitan ademds de
la amistad, y parece que es propio de los justos la mayor capacidad de
hacer amigos. No sélo es necesario, sino también hermoso3.

Si ya habiamos visto en la justicia la importancia de encontrarse con el
otro, en la amistad estd doblemente subrayada esta condicidn, pues es propio
de ella la reciprocidad, es decir, que cada uno desee el bien del otro. Es lo que
permite el surgimiento de la comunidad, en cuya base encontramos bdsicamente
tanto la justicia como la amistad, siendo a su vez la misma comunidad la que
permite el surgimiento de la philia. El amor hacia el otro se actualiza efecti-
vamente en la convivencia, y es entonces cuando se muestran las acciones del
hombre bueno, agathis.

En esta mirada de conjunto acerca de la ciencia politica en la Etica faltarfa
por precisar la distincién que Aristételes realiza de los distintos sistemas politicos,
las tres especies bésicas que establece y las que llama corrupciones de éstas. No
obstante la tesis que maneja el filésofo es que la amistad, lo mismo que la justicia,
parecen adaptarse a los distintos regimenes politicos. Arist6teles a lo largo de la
Etica ha subrayado la importancia de la legislacién para el desenvolvimiento de
la comunidad, asi como que las leyes sean efectivamente buenas. Para avanzar en
esta materia su propuesta es, precisamente, la de estudiar la legislacién en tanto
que tal, materia que no ha sido sistematizada por los antecesores. Ello supone un
estudio detallado de las politeiai, es decir, de los distintos regimenes politicos o
formas de vida, puesto que sélo de esta manera se completaria la filosofia de las
cosas humanas, omwe eic dovauy 4 mepl Ta avdowmeia pihocopia TeAeiwdF 4.

A juzgar por el andlisis realizado, no sélo el tltimo capitulo de la Etica
viene a ser como una introduccién al curso de politica, sino mds bien hay que ver
que los temas abordados en la Etica se correlacionan con aquellos que Aristételes
trata en la Politica.

Auxatoovvy como reciprocidad (avrimemoy3os) y amistad politica ouovora.

3 VIIL, 1, 1155 a 22-29.

4 X,9,1181b 15-16. La palabra filosofia estaria referida aqui en su sentido mas amplio. En De
las partes de los animales se encontrarfa un paralelo: 9 megl Ta Jeia pihogogia”, “la filosofia con
respecto a las cosas divinas”, segin J. Léonard. Cfr., Gauthier — Jolif, L’Ethique a Nicomagque.
Publications Universitaires. Louvain, 1970. Tome II Commentaire, p. 912.
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En la ciencia politica aristotélica conceptos como comunidad, convivencia,
pdlis, polites y otros afines adquieren su peculiaridad merced a la virtud de la
Ouatoaivy, la que vista desde la reciprocidad es una conditio sine qua non para el
mantenimiento unitario o mejor dicho para la conservacién y proyeccién de la
pdlis, la que se ha constituido para perdurar. Aristételes destaca el sentido po-
sitivo de la reciprocidad, tampoco desconoce el sentido del gnomos, atribuido a
Rhadamanthys, quien decia que habria verdadera justicia si se experimentara la
misma sensacién que se hizo sentir a otro®, sentido que los mismos pitagéricos
habrian dado a la justicia, es decir, reciprocidad en la linea de la ley del talién.
El aporte novedoso que introdujo el fildsofo habria sido el de plantear el tema
de la justicia, aplicada a las relaciones de los ciudadanos, en términos de una
reciprocidad proporcional, no basada en la igualdad®. En su sentido constructivo,
la reciprocidad proporcional (xat’ avaloyiav) es la que mantiene unidos a los
hombres en cualquier tipo de asociacidn, especialmente dentro de una comunidad
politica, por la sencilla razén de que la reciprocidad es el elemento fundamental
de la philia. Sin duda la reciprocidad es una tercera forma de justicia, la que se
puede calificar de politica in stricto sensu”, y esta justicia es propia de quienes
tienen comunidad de vida para hacer posible la auzarquia o autosuficiencia. Se
trata de una virtud, cuya excelencia radica justamente en poner la atencién no
en el si mismo (a0r@) sino con relacién al orr0, el que estd cerca, el préjimo
(1% mAnoiw). La ciudad aparece como el lugar propio del intercambio
(uatadosric):

5 E.N,1132b25ss.

6 Sin duda el tema de la reciprocidad es uno de los mds espinudos en el libro V acerca de la
justicia. Guthrie, en su Historia de la Filosofia Griega. Gredos, Madrid, 1993, tomo VI,
pdg. 385, despacha el tema diciendo simplemente que Aristdteles “no fue un igualitario. Las
comunidades politicas, [...], se mantienen juntas mediante la reciprocidad sobre una base
proporcionada, no de una igualdad precisa’; no se encontrard nada mds al respecto. Ross,
W. D., Aristételes. Editorial Charcas, Bs. Aires, 1981, pdgs. 302-3, tampoco aclara mucho el
problema, pero al menos pone el tema de la justicia en relacién a una tercera especie de justicia
que serfa la del trueque o justicia comercial donde aparece la “reciprocidad proporcional”. El
tema queda instalado en el intercambio de servicios entre los ciudadanos; se practica porque
se ha acordado el “equivalente” de lo que se da. Ross nos recuerda ademds que Aristételes fue
el primer tratadista en materia de economia politica y que hay aqui una contribucién notable
al tema. La discusién mds fina y con la bibliografia de rigor se halla en las pdginas respectivas
de Gauthier — Jolif, op. cit., tome II Commentaire, pags., 369 ss., Le juste et le réciproque.

7 E.N,V,6,113422526.
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Pero en las comunidades que les es propio el intercambio, la justicia de
tal naturaleza las mantiene unidas, la reciprocidad segtin proporcién y no segin
igualdad. Por el hecho de devolver proporcionalmente, la ciudad se mantiene
unida [...], por el intercambio [los hombres] se mantienen unidos®.

A esta observacién Aristételes ha anadido sutilmente una informacion no
menor, generalmente pasada por alto en los comentadores y es que a raiz de este
intercambio proporcional los hombres han hecho para si mismos el templo de
las Gracias como una forma de agradecer por la retribucién y al mismo tiempo
para que ésta siempre acontezca (1v” avranodoois 7)), porque en ella radica la base
de la unidad y por ende la perduracién en el tiempo de esa comunidad bdsica de
los hombres, a saber, intercambio, que es también otro modo como los hombres
establecen lazos ciertos de comunicacién. El breve comentario de Joachim a la
reciprocidad como proteccién divina da luces que nos indican que no estamos
frente al primado de la ley, sino mds bien estamos frente al dictamen de la gidia
(amistad), de modo que su sancién no es legal, sino moral o religiosa®. Me parece
acertada la propuesta de Gauthier — Jolif al senalar que la reciprocidad proporcional
constituye una suerte de derecho natural anterior y necesario a la constitucion de
la pélis, es el requisito previo al ejercicio de la justicia distributiva o correctiva.
El trueque o intercambio requiere de una cosa fundamental o regla, que consiste
en la reciprocidad proporcional. Aristételes introduce aqui un término clave para
entender el cardcter de estas primeras relaciones de intercambio y retribucién, a
saber, la palabra oulevéis. Tricot la traduce por “/assemblage”; por su parte, Joachim
en sus comentarios habla de ‘previous coupling”; y los traductores en espanol
como Julio Palli “unién [de términos diametralmente opuestos)”; en la traduccién
de Marfa Araujo y Julidn Marfas se dice e/ cruce de relaciones”; ciCeu€is expresa un
determinado ejercicio o actividad que permite que cosas diferentes o dos o mds
personas se enganchen entre si, en este sentido podriamos entender con-juncion.
Esta con-juncion no se da a solas, sino segrin medida. El texto en cuestién dice: morel
0¢ Ty avtidooty Ty xat’ avaloyiay  xata dauetgoy ouGeuéis (“la con-juncién

Id.,V, 4,1132b 31-34, 1133 a 2.
9 Cfr., JoacHm, Aristotle The Nicomachean Ethics. Commentary. At the Clarendon Press. Oxford,
1970, p. 149.
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de acuerdo a medida hace la retribucién de acuerdo a una proporciéon”)10. Y son
la base de la comunidad, que luego permitieron que un derecho més elaborado
se desarrollara y se expandiera. Lo que mantiene la #nidn es la interrelacién
entre las personas y lo que las mantiene en conjuncién no es otra cosa que la
amistad. La reciprocidad en la amistad se llama avripidyors, y se refiere tinica
y exclusivamente a las personas, puesto que es en las tnicas relaciones donde
uno desea el bien del otro, del amigo y por el amigo mismo. Aristételes afiade
“que a los que quieren asi los bienes los llaman benévolos, aunque no nazca a su
vez lo mismo de parte de ese amigo: en efecto, que la benevolencia en las cosas
reciprocas es amistad, ;o bien hay que afiadir que esa [benevolencia] no quede
oculta?”!!. La reciprocidad tiene que ser una cuestién manifiesta y entre si, no
s6lo la benevolencia en una direccién, sino también en la vuelta, pues entonces
hay reciprocidad, es decir, avridoois / avramidoois, retribucidn. Sobre esta base
surge y se mantiene la concordia. Se puede entender, entonces, que AristSteles
diga que la amistad mantiene unidas a las ciudades!?.

En este punto es preciso decir algo respecto a lo que Aristételes entiende
por concordia (oudvoia); pertenece a la amistad, o como ha dicho antes es algo
semejante a la amistad!3. Segun la opinién comin, las ciudades estdn en con-
cordia cuando sus ciudadanos piensan de la misma manera acerca de las cosas
convenientes y eligen las mismas cosas y hacen las que han acordado en comdn.
La concordia —como dice en Etica Fudemia—no es que se extienda a todo, “sino
alos actos de las personas concordes y a las cosas que tienden a la vida en comdn;
y no es solamente un acuerdo en el pensamiento y en el deseo”'4. Hay concordia
cuando pese a las diferencias de cardcter en las personas —Arist6teles habla de
buenos y malos— unos y otros eligen y desean las mismas cosas, de modo que
tanto unos como otros pueden poseer lo que desean; cuando no es posible se
produce la discordia. Para el filésofo esta concordia es amistad politica, donde la
eleccién y deseo de lo mismo conciernen tanto al mandar como al obedecer?.
En Etica Nicomaquea, como ejemplos de concordia prictica o politica refiere
cuando todos opinan que las magistraturas deben ser electivas, o cuando con-

0 F N,V,6,113325-6.

11 Id. VIIL, 2, 1155 b 32-35: 1ovs 0¢ BovAouévous olitw TayaSa elvous Aéyovary, av un TaiTo xai
nag’ éxcivov yivyTai-elvoiay vag év avrimenovdoot @iliay elval. 7 moadeTéoy um AavSavovaay.

12 1d., VIII, 1, 1155 a 22-23.

13 F N, VIIL 1, 1155 a24yss.

4 E Eud, VIL, 7, 1241 a 17-20. Traduccién de Julio Palli Bonet, op. cit., p. 514.

15 1d., 1241 a 25-33.
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cuerdan una alianza para la guerra, o que alguien en particular debe gobernar.
La concordia no consiste en que cada uno piense lo mismo respecto a cualquier
cosa, sino en que cada uno piense lo mismo en un mismo asunto. Esta visién del
tema no parece muy convincente. Aristételes olvida que tratdindose de asuntos
politicos, a lo menos es problemdtico postular que personas diferentes piensen
de la misma manera, méxime cuando se trata de pensar lo que politicamente
es conveniente. Deméstenes habia previsto con pesar que no todo el mundo
tiene un pensamiento igual con respecto a lo conveniente o lo util. Sin duda el
propio Aristételes no pensaba de la misma manera la intervencién del mundo
macedénico en la Hélade, ya que apenas conocida la muerte de Alejandro se
desataron las revueltas antimaceddnicas y el propio filésofo tuvo que hacer sus
maletas rdpidamente y autoexiliarse para evitar, segtn sus palabras, un segundo
crimen contra la filosofia. La concordia para Aristételes tiene un sentido fuerte,
casi en sentido absoluto, por eso dice que no es ouodobia, igualdad de opinién,
sino un pensar lo mismo en una misma coyuntura'®. Desarrollar esta concordia
como amistad politica es, sin duda, una utopfa, por la cual bien vale la pena todo
esfuerzo, pues en ella se juega lo conveniente y la continuidad de la comunidad
politica. Para Aristételes, la concordia en tanto que amistad politica se cumplirfa
sesgadamente s6lo en quienes identifica como los émenxéa, i.e., en los buenos,
cuyo opuesto seria el pueblo. La parte final con la que cierra el capitulo consagrado
a la concordia es significativo:

Esta clase de unanimidad se da en los buenos, pues éstos estdn de
acuerdo consigo mismos y entre si, y teniendo, por asi decirlo, un
mismo deseo [...], quieren a la vez lo justo y lo conveniente, y a esto
aspiran en comun. En cambio, en los malos no es posible la unanimidad
excepto en pequena medida, lo mismo que la amistad, porque todos
aspiran a una parte mayor de la que les corresponde de ventajas, y se
quedan atréds en los trabajos y servicios publicos. Y como cada uno
de ellos procura esto para si, critica y pone trabas al vecino, y si no
se atiende a la comunidad, ésta se destruye. La consecuencia es, por
tanto, la discordia entre ellos al coaccionarse los unos a los otros y no
querer hacer espontdneamente lo que es justo!”.

16 E N, VIIL, 6, 1167 a 34-35.

17 1d., 1167 b 4-15. Traduccién de Marfa Araujo y Julidn Marfas, op. cit., pag. 147. érri &'
Tola,z?ﬂy égw'yola v Toic émieinéoy obTol Yap xal éawofg o',u,oyooﬂm xal dM'ﬁ)Lo/g, énl @ alT@y
dvreg wg elmeiy [ ] Bou)\oyml Te Ta dnaia xal T@ (ru;/,qasgoym, ToUTwWY 02 xal xow ewsvml ‘roug
02 galloug ol ofoy Te ouovoely TAn émi wixoov, xaddamse xai pilovs eivai, mAsoveiag épieuévovs
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Volviendo al tema central, la reciprocidad en las relaciones comerciales, si
éstas no estdn fundadas en la base sélida de la amistad, entendida ésta como el
querer el bien del otro y viceversa, no puede manifestarse y por ende es motivo
de discordia. Aristételes ha dicho que la reciprocidad no es igualdad, pero
en Politica nos encontramos conque si tiene este ingrediente como elemento
de mantencién de la ciudad: diomep 10 oy 1o avrimemovdos cwler Tas moAe,
“la igualdad reciproca salva las ciudades”'3; este elemento de igualdad cobra
importancia a la luz de su nocién en la regulacién de las equivalencias en las
transacciones comerciales, pues alli se nos dird que éorar 00 avrimenovos, oray
10007, “habrd realmente reciprocidad, cuando haya igualdad’?. El primer estadio
de la ciudad se habria sostenido bdsicamente en este sentido de reciprocidad que
se corresponde con la amistad respecto de la pdlis, por lo mismo dird en Politica:
eihiay Te yap oioueda péyioToy eval TV ayaddy Taic modsoy (oUTw Yae av
mota oraialoley), “y en efecto, creemos que la amistad es el mds grande entre los
bienes para las ciudades (porque asi se podrian disminuir lo mds posible las guerras
civiles)”?0. Todas las cosas que se dan primariamente en el asentamiento de una
ciudad como los matrimonios, las alianzas familiares, las fratrias, los sacrificios
publicos, los pasatiempos propios de la vida en comunidad son todos producto
de la amistad, 5 yag o0 oulijy mooaigeois gihia, “porque la eleccion deliberada de
vivir en comunidad supone la amistad’?. Si la amistad se funda antes que en una
norma de derecho positivo en una sancién moral o religiosa anterior, entonces la
reciprocidad, que es también lo que preserva a las ciudades, ambas vienen a ser
los fundamentos en los que deberia apoyarse la bisqueda de la vida feliz. En otros
términos, podria afirmarse que Aristdteles impregna a su concepcién del Estado
de una mirada profundamente filantrépica, altruista, de sociabilidad; cardcter

v Toic weelinoig, év 0¢ ‘ro/g ToVoIS Hal TaiS 7701/01§ sai m/g )\&zfougq/zazg eM&mowag cautd) 07
naotog ﬁou)\a,u,sz/og Tatra Tov nélag éetalel xal xwAlerr un yag T’I}QOUVT(UV T0 X016y GTOAUTAL.
guuBaiver oy alroic oraciatey, aAjlovs pey éravayralovras, alrovs 0¢ un BovAouévovs Ta
Oixaia moeiv.

18 Pol,1I,2,1161 a 30-31.

Y E N,V,5,1133a32.

200 Pol, 11, 4, 1262 b7.

21 Id., III, 9, 1280 b 38-39; la amistad, inclusive, debe ser el lazo conductor que disminuya las
desproporciones entre un gran niimero de pobres, esclavos, y un nimero reducido de quienes
siempre estdn acostumbrados a ejercer una autoridad despética, pues lo que ahi se genera es
una ciudad donde unos envidian y otros desprecian y eso est4 lejos de la amistad y de la co-
munidad politica, “porque la comunidad implica la amistad”, éste serd el camino de levantar
su concepcidn acerca de la importancia de la clase media, véase Pol, VI (IV), 11, 1295 b
24 yss.
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determinado por la philia como el lazo social por excelencia que mantiene la
unidad de los ciudadanos y de toda comunidad.

Para Aristételes, el hombre aislado, en solitario, no existe, no es esa su
naturaleza, por eso no existe el hombre sin amigos para la consecucién de la
felicidad. Ha nacido por naturaleza para compartir con otros su vida y apropiarse
en conjunto la autosuficiencia, condicién necesaria de su felicidad. Una cuestién
es saber a quiénes considera el Estagirita como los amigos o bien los ozros, los
conformadores de una comunidad de vida. Para Aristételes esos son los hombres
libres e iguales. Carecen de justicia politica quienes no comparten estas dos con-
diciones bsicas y sélo podrdn participar de ella ka8’ guoioryra, por semejanza, es
decir, de un modo puramente metaférico. No obstante, el gobernante, el politico
por excelencia es un guardidn tanto de la justicia como de la igualdad®?, lo que
contextualizado quiere decir en el marco de un gobierno politico de hombres
libres e iguales?3. Sin embargo, mutatis mutandis, fuera del contexto helénico,
en el marco de una concepcién politica mds amplia, este principio aristotélico
puede leerse con especial relevancia, aplicindolo a la politica de todos los tiempos
y lugares, pues en ello estriba y es el fundamento de todo ejercicio politico como
un pensar al o#ro para articular la busqueda del bien como felicidad.

Conclusién

Tal como hemos advertido en las palabras iniciales, la lectura que aqui
hemos propuesto se inscribe dentro de la reflexién del filésofo acerca del quehacer
primordial de la ciencia politica. Nos parece fundamental sefialar que la pidia es
lo contrario a individualismo y por lo mismo el Estagirita sugiere el desarrollo
de un altruismo o en otras palabras se esboza un pensamiento concreto acerca
de la alteridad. La imagen del hombre agathds/spoudaios debe inscribirse también
dentro de este marco: aparece asi el hombre como un “benefactor” (70 evegyeteiv)
en el sentido politico que la expresién tiene en Aristételes, i.e., por la necesidad
que el hombre tiene de compartir su vida con otros, valorando implicitamente
lalibertad y sugerentemente la paz. No por nada la philia tiene su representacion
politica concreta en la ouovora, en la concordia o amistad politica, algo asi como
la base de las relaciones sociales propiamente tales; base a su vez de la diplomacia,
entendiéndose por tal toda oposicion a las orages disensiones politicas.

2 EN,V,6,1134b 1-2.
23 Pol,1,7,1255b 20.
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Es evidente la relacién que establece Aristételes entre justicia y amistad.
Son absolutamente complementarias: en ellas radican los actos mds bellos y nobles
del espiritu. Amistad y justicia quedan articuladas en su fundamento por lo que
Arist6teles llama avrimemovdos, la reciprocidad, en otras palabras, la alteridad
no sélo en el plano de pensar la existencia de un o#ro, sino sobre todo ejecutar
acciones benefactoras reciprocamente buenas. No es otro el fondo de la férmula
fundamental de la ética aristotélica: evmpalia xai etlwia. No libre de problemas
queda esta articulacién entre justicia y reciprocidad, cuando ésta es pensada en
términos de “proporcionalidad”: ;qué y cémo determinar esta proporcionalidad
en las relaciones de intercambio humano? Naturalmente, la idea de valor serd la
que problematice esta concepcion de la reciprocidad proporcional en el marco de
la “retribucién”. No por nada Aristételes ha recordado el valor histérico dado a
la gratitud, representada en la figura poético-mitica de las tres Xagireg, Gracias.
Naturalmente, cuando ese valor intrinseco de las sociedades, basadas en el in-
tercambio, se sustituy6 por el valor-moneda, se rompié definitivamente aquella
magia mistica humana de la reciprocidad. En todo caso, el filésofo insiste en el
valor propio que atafie a ese modo tipico de intercambio, que también llama
avTipilaig, i.e., la posibilidad cierta del surgimiento, mantencién y proyeccién
de la concordia en términos reales, objetivos. Es la proyeccion y conservacién
de la comunidad politica: la posibilidad de que las aspiraciones humanas se
realicen material y espiritualmente. También vemos la dificultad que encierra
la propuesta aristotélica de esta concordia. No siempre frente a una misma co-
yuntura vital el hombre va a reaccionar con unidad de pensamiento, inclusive
frente a una misma problemadtica. En el pensamiento del Estagirita, la unidad de
pensamiento posiblemente quede referida casi exclusivamente a quienes llama
EMIEIKEG, es decir, a los que estdn fundamentalmente dotados de las facultades
de la equidad, la mesura y el bien.

Constatamos que esta concepcion de la justicia y reciprocidad ha sido en
la tradicién del pensamiento heleno, y de ahi en adelante, la clave y el equilibrio
de un mundo civilizado, y el filésofo ha puesto, aqui, la clave para superar ese
estado de guerra interna natural del que hablaba Platén. Con ello trata de dis-
minuir (evitar) las guerras civiles propiamente tales, que rompen todo posible
equilibrio en la sociedad.

Por el solo hecho de nacer ya estamos determinados por nuestra propia
@Uois para compartir nuestra vida con otros, y con ello aspirar a la autosuficiencia
o ala autodeterminacién. La autodeterminacion es posible sélo en la igualdad de
condiciones en las sociedades de intercambio. El problema es diferente cuando
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se ha introducido el valor de la moneda en la comunidad humana y politica: tal
es el problema que enfrenta el hombre moderno bajo la égida de la concepcién
de una economia libre, con brechas de inequidad cada vez mds profundas. ;Serd
posible atin insertarle a la ciencia de la economia politica una dosis humana de
moral en torno a la reciprocidad y, por ende, a la competencia retributiva en lo
mds proximo que serfa una semejanza, si no igualdad de condiciones para lograr
una participacién mds real y efectiva, a fin de que esta misma ciencia politica
responda a su mds alto fin: la exdaimonia humana? Necesitamos imperiosamente
reavivar para el pensamiento contempordneo aquellas nobles utopias que nos
legara la antigiiedad helena.
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