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Esto en el marco mds amplio de una investigacién en torno al pensamiento politico del
estagirita y de la filosofia politica del mundo heleno. El articulo se organiza en torno a cinco
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1.- La tarea de la ciencia politica: el bien driston, eudaimonia.

n el primero de los libro de la Etica Nicomaquea, particularmente

en el capitulo segundo, nos hallamos con la siguiente conclusion:

ToiavTn 0 M) mohimikn) paiveTar', luego unas lineas més abajo se podria
decir que reafirma su apreciacién anterior, sefialando que moArtikn 715 odga’. En el
primer caso se podria traducir, siguiendo a Maria Araujo-Julidn Marfas como, “Tal
es manifiestamente la politica” o como traduce Julio Palli “Esta es, manifiestamente,
la politica”. Para la traduccién del segundo texto, todos traducen y muy bien, “que
es una cierta disciplina politica”.

En una traduccién mds apegada al texto dirfamos simplemente: za/ parece
[ser] la politica. ;Qué es lo tal de la politica? ToravTy significa aquello que tiene una
determinada naturaleza, ;cudl es, entonces, esta naturaleza manifiesta de la politica?
Nada parece mejor que revisar todo el pasaje en cuestion en su texto original y desde
aqui acercarnos a distinguir los espectos involucrados en la concepcién aristotélica
de la ciencia politica:

Ei 09 Tt Télog éoTi TV mpakTdy 0 O alto PBovAduela, Tala Oe
oa, ToUTo, Kai um Tavta O €Tepoy aipoluela (mpoetat yap oltw ¥
€l amelpoY, OTT €lval KEVvY Kal uaTaiay), OgAoy ¢ ToUT av €im
Tayaloy Kkal To dpigToyv. dpa oly Kal mpog Tov Biov n yYdais avTol
ueyarny éxer porny, kail kabamep TofoTal oromoy Exovtes waliov av
TUyyavoluey Tol OéovTog; € O oUTw, TElpaéoy TUTW e TepIAaBely
alTo Ti ToT €0Ti Kal Tivog TRV émaTnmdy 7 duvauewy. 0okete 0 ay
TS KUPIOTATTS Kal WaAMTTA GOYITEKTOVIKTS. TolauTy O 7) TOMTIKT
daivetarr Tivas yap elvay ypewy TOVY EMITTNUOY €V Tals TONETI, Kal
moiag exaoTous uavlave kal wéxpt Tivog, alty MlaTATTEL 0pDWEY O
Kail TS EVTILOTATAS TV OUVAULEWY UTIO TAUNY 0UGaS, 010V TTOATNYIKNY
0IKOVOWLIKTY PTTOPIKMY" LPWWEVNS 06 TaUTms Tals Aoimals [mpakTikaig]
TRV émoTnudy, éTi 0 vowofeTovoms Ti OeT TPATTEW Kal TIVWY
améxeabat, To TaUTYS TENOS TEPIEYOI AV TA, TOY AANWY, o TE TOUT G
el Tavlowmvoy ayabov. €l yap kal TaUTOY 0TIV €Vi Kal TOAEL, werloy
e Kal TeEAEIOTEPOY TO THs mohews Paivetar kal Aafelv kai apler:
AYaTYTOY UEV Yap Kai Vi vouw, KalAioy O0¢ Kkal Beiotepoy EBver kal
moleaty. 1 wev olv wébodog ToUTwy édieTal, moMTikY TIS 0loa.

VE.N.1,2,1094 a 27-28.
21,2,1094 b 11.
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Si en realidad hay algin fin de los actos, el cual queremos por s
mismo, y las demds cosas a causa de él, y no elegimos todas las cosas
a causa de otra (asi, pues, se avanzard hasta el infinito, de modo que
el deseo es vacio y vano), es evidente que este [fin] serfa el bien y el
mejor. acaso el conocimiento de él, en efecto, no tendrfa un gran
peso con relacién a la vida, y cual arqueros que tienen un blanco,
nosotros lo alcanzarfamos mejor que lo que conviene? Si es asi, hay
que intentar comprenderlo, de golpe, qué es, entonces, y de cudl
de las ciencias o facultades es propio. Pareciera que es propio de la
[ciencia] mds principal y mdximamente arquitecténica. Tal parece
ser la politica: porque ella regula cudles de entre las ciencias son
necesarias en las ciudades y cudles es necesario que aprenda cada uno
y hasta qué punto; vemos, ademds, que las mds estimadas entre las
facultades estdn bajo ésta [la politica], por ejemplo, la estrategia, la
economia, la retdrica. Sirviéndose ésta [la politica] de las restantes de
entre las ciencias pricticas, y aun mds decidiendo por leyes qué es
neceasario hacer y de qué cosas apartarse, el fin de ésta comprenderfa
los de las demds [ciencias], de tal manera que éste [fin] serfa el bien
humano, aunque es también el mismo para el individuo y para la
ciudad, parece que hay que tomar y preservar el mds grande y el mds
perfecto: el de la ciudad, porque es deseable también para uno solo,
pero mds hermoso y mds divino para un pueblo y para ciudades. La
investigacidn, en efecto, que es una cierta disciplina politica, tiende
a estas cosas’.

Precisemos, entonces, qué es la ciencia politica, cudl es su naturaleza,
recordando que desde un comienzo Aristételes nos ha puesto en el camino de las
acciones humanas, es decir, todo lo que el hombre hace no es otra cosa que inclinarse
o més bien desear el bien, que éste es el fin de todos nuestros quehaceres, cualesquiera
sean las actividades, artes o ciencias, aunque haya en cada una fines propios, pero
puesto que vamos a encontrar unas ciencias subordinadas a otras, los fines de las
principales, en orden jerdrquico, se podria decir, son preferibles, ya que los fines
de las subordinadas se persiguen en funcién de las superiores. La politica, en este
sentido representarfa por excelencia esa actividad superior o ciencia si se quiere®.

Aristdteles deja sentado claramente que hay un fin per se de todo lo que
hacemos y que no se trata de cualquier fin, sino de este fin como bien, el mds alto
al que se pueda aspirar, es To apigTov. Siendo tal este bien no es posible que quede

31,2,1094 a 18- 1094 b 11. Todas las traducciones son personales, salvo indicacién contraria.

{EN.1,2,1094 a 1-17.
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a la deriva, sino muy por el contrario debe haber alguna entre las ciencias que se
haga cargo de €, porque su conocimiento -dice Aristételes- constituye un aspecto
decisivo (ueyainmy pommy) para el devenir de la vida del hombre (mpog Tov Biov), si
el hombre lo conoce puede mirarlo con toda claridad y acertar de la mejor manera
posible con sus acciones, de la misma manera que un arquero mira y da en el
blanco. Y siguiendo la metifora propuesta sugiere que debe ser apresado, definido
certeramente, de un golpe en su i moT éaTi. La ciencia que se hace cargo de este bien
supremo es la politica.. En este sentido, la politica para Aristételes es una ciencia
principalisima (kuptotaTns) y méximamente directiva (waAiora aoxitekTovikis),
porque se ocupa de proponer qué ciencias se requieren para el desarrollo de la
polis, asi como también bajo su égida queda comprendida la educacién. Al respecto
Aristételes piensa que la educacién debiera estar dirigida segtin la distribucién
sectorial de la pdlis. Sobre este particular serd necesario retomarlo mds adelante con
las debidas precisiones y en relacién a su contexto prictico y a su devenir histérico.
Por ahora, aqui en la Etica se limita a sefalar que es necesario que cada uno aprenda
alguna de entre las ciencias, que son necesarias a la ciudad. Arist6teles al nombrar las
ciencias, tales como la oTpaTyyIKmY olkovouikTy pmTopikyy, tres facultades, las mds
estimables entre las facultades de la politica, dota a la politica de un dominio sobre
el sentido de la estrategia en términos de defensa (guerra), tema que atraviesa toda
la historia politica desde los origenes de la polis griega, la ciencia econémica, en su
rasgo mds bésico de ordenamiento de la casa, y una tercera facultad corresponde a la
retdrica, que para simplificar podriamos llamar derecho. Sin duda estos tres pilares
marcan el devenir posterior del desarrollo politico de Occidente.

No es posible pasar tan de prisa la equivalencia entre retdrica y derecho. El
filésofo recoge la tltima experiencia helena y nos presenta una retdrica que es un
ius normativo. Este tema Aristételes lo recoge, entre otros en su la Retdrica, obra
en que encontramos buena parte de la historia politica griega y en su vinculo con la
oratoria forense es una escuela del derecho y, de ética y politica, al mismo tiempo, en
el mundo ateniense. La pdlis es la dadora de la ley, que fluctda entre el otorgamiento
y la prohibicién. La politica encarna, nada menos, ese fin tltimo que Arist6teles
llama tavfpwmvoy ayabov (bien humano). Sabemos que tal bien se identifica con
la evdarpovia, tradicionalmente traducida por felicidad. Aristételes postula que la
politica es responsable de hacer posible la realizacién de la etdaipovia:

Aéywuev 0" avalraBovte, émeidn) maoa ydaic kal Tpoaipeaic ayalbol
TIVOS GpéyeTal, TI éaTiv o0 Aéyouev Ty molTikny édieabat kal T
T0 mavTwY TV mpakTdY [...] THY Yap eldaiuoviay kat of moAlol ol
xapievtes, 10 0 €U Gijv kal TO €0 TP TTEW TaUTOY UmoAauBavoudt T
€U0AILOEVIV.
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Puesto que todo conocimiento y eleccién pensada desde antes tienden
a algin bien, resumiendo digamos cudl es al cual decimos que la
politica tiende y cudl es el mds alto de entre todos los bienes que se
debe realizar [...], en efecto, tanto la mayorfa como los entendidos
dicen que es la felicidad y suponen que el vivir bien y el obrar bien es
lo mismo para ser feliz’.

Planteada asi esta relacién, ;quién podria negar que atribuir a la politica la
realizacién de la felicidad es una utopia, y no sélo desde la perspectiva del mundo
contempordneo, sino muy particularmente en la propia experiencia helena? El
mundo del esplendor, de una polis emprendedora y con aspiraciones imperialistas,
cual fue la Atenas del siglo de oro, la del florecimiento y efimero esplendor en
las mds variadas expresiones estéticas se habia esfumado bajo las miradas atdnitas
y perspicaces de sus ciudadanos. Desde el 404, y ya desde el momento en que
estalla la guerra del Peloponeso, el mundo ateniense entra en una profunda etapa de
desconcierto social y politico, cuya mdxima expresion serd la pérdida de su propia
libertad y autonomia. Fracaso de la politica monopélica y, por ende, alejamiento
y menosprecio por la misma actividad politica. El Sécrates de Platén expresé
agudamente este sentimiento cuando afirmaba en la Apologia que el que quiera
conservar su vida, aunque sea por un poco tiempo mds “es necesario que se preocupe
de llevar una vida privada, pero no de ser un hombre publico™. El desprecio
por la vida politica inclina inexorablemente la balanza hacia el otro extremo,
el del individualismo; el éxito ahora es asociado a la vida privada y con ello la
acentuacion del egoismo y la ambicién, lo que los griegos llamaban con las palabras
epithymia 'y pleonexia, que acentia la ambicién desenfrenada, la avaricia abusiva y
sin escripulos. Se impone asi el dominio del més fuerte, peligro que ya habia sido
advertido por Hesiodo, varios siglos antes, en la fébula del ruisefior y el gavildn’.

Si se quiere tener una valoracién en el mejor sentido de la expresién debemos
acercarnos a los hechos o a los acontecimientos que determinan posturas frente al
mundo, y asi podemos dimensionar mejor la construccién y propuesta aristotélica
tanto en términos éticos como politicos. La primera mitad del siglo IV estd signada
por éstos y otros hechos no menores como la invasién macedonia a la Hélade, de
la cual Aristételes no sélo fue un testigo, sino que muy probablemente haya estado
de acuerdo con la misma por su filomacedonismo®. Por muchas diferencias que

SE N.1, 4, 1095 a 14-20.

¢ PL. Apologia, 19, 32 a.

7 Erga, 202-212.

8 No se debe olvidar que apenas conocida la noticia en Atenas acerca de la muerte de Alejandro,
ocurrida en el verano, el 13 /10 de junio de 323 a. C., Arist6teles toma sus maletas y se autoexilia
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tratemos de hacer entre el modelo politico platdnico y el aristotélico, ambos, en
nuestra opinién, comparten un fondo utépico o idealista, destinado a trascender
en la historia del pensamiento politico occidental.

2.- La ciencia politica y las acciones honestas y justas.

Cuando Aristételes senala que la tarea de la politica es hacerse cargo de este
bien supremo que no es otra cosa que la eudaimonia, estd elevando a la misma
politica a un status insospechado para su tiempo, colocindola como la mds sefiorial
entre las ciencias con capacidad directora. La politica para Arist6teles es la que
examina las cosas bellas y justas, por mds que presenten diferencia y extravio’.
sQué sean estas Ta, 0¢ kaAa, que hemos traducido literalmente por cosas hermosas?
Probablemente haya que entender este témino en su sentido mds amplio, es
decir, cosas buenas, cosas honestas, con ello podemos ver el traslape de sentido
entre éstética y ética y seguir a la vez la evolucién problemadtica de la terminologia
ética. Las cosas hermosas no pueden ser sino cosas buenas y las cosas buenas y
hermosas, para el mundo heleno, no pueden ser, a su vez, sino cosas justas; por ello
los actos nobles, en el sentido de honrosos son, a la par, hermosos. En esta linea
estd toda la l6gica de las acciones que emprende Antigona en la obra de Séfocles,
suministrando el teatro griego en su conjunto una buena cantidad de ejemplos
de tal indole. Un mundo que pierde el sentido de la justicia, pierde el sentido de
la belleza del mundo, de los actos por los cuales se hacen y constituyen las cosas
buenas. Desde que la Hélade adviene a la historia, desde el viejo Homero la justicia
simboliza un principio general, que puede entenderse como la méxima distincién
y separcion entre la barbarie y la civilizacién. Aristételes al poner el sentido en el
obrar humano y en un obrar en vista del bien, lo ha puesto, al mismo tiempo, en
la perspectiva ética y estética.

La politica encarna ese sentido, su fin es plenamente accién, donde
la deliberacién y la eleccién de los medios para alcanzar el fin son también

(323/ 2) y se refugia con su mujer Herpylle y sus hijos, Pythia y Nicémaco, en la isla de Eubea, en
Célcis, la metrélpoli de Estdgira y la patria de su madre, y donde la influencia macedénica era muy
fuerte. Ademds, el filésofo habia sido invitado por el propio Filipo a Macedonia como maestro
de su hijo Alejandro, aceptando tal invitacién entre 342 — 336. Posteriormente, en Atenas, serd
un protegido de Alejandro por intermedio de uno de sus principales estrategas, Antipatro, con
quien Aristdteles trabé intima amistad. Y no sin razdén se autoexilia, pues se present6 en su contra
una acusacion de impiedad, lo mismo que contra Anaxdgoras y Socrates, pretextando un himno
que el filésofo dedicara a Hermias, un aliado de Macedonia. Cft., Aubonnet, ], Aristote Politique.
“Les Belles Lettres”. Paris, 1968, la Introduccién, pags. XLIX, XCII- XCIV.

O EN. 13,109 b 14 —16 a 0¢ kaha kal T dikaia, Tepl Gv 7 TOMTIKY TkomelTal, ToAY éxel
dlaopay.
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fundamentales, es decir, son constitutivos de la accién. Al referirse al joven, Arist6teles
dice que no es una persona “amiga” de la politica, porque sigue a las pasiones y todo lo
que escuche le resultard vano e inttil. Hasta aqui se puede decir que la interpretacion
sigue siendo la cldsica respecto de este pasaje. El fildsofo ha afadido a su explicacién
una frase que no deja de ser un problema: éme1dn o TéAog €aTiv 00 YWdDTIS AAAG TIEASIS.
Los traductores en espanol dicen : “puesto que el fin de la politica no es el conocimiento,
sino la accion” . Por su parte los traductores ingleses como Jonathan Barnes'' y W.
D. Ross'? traducen “because the end aimed at is not knowledge but action”, més fieles
a lo que dice el texto griego, pero con aimed at introducen al mismo tiempo una
ambigiiedad. Veamos el pasaje pertinente del texto griego:

010 THg TOAITIKYG 0UK ETTIV 0IKETOS AKPOTNS O VEOS * ATTEIOS a0 TV

T , ca s A A v
kaa, Tov Biov moakewy, of Aoyor & ék ToUTwy Kal Tepl ToUTwY" €T1 06
Totg mabeary axolovbBnTikos Gv pwataiws akoloeTal Kal AYWPEADS,
s TN s e T Ty
éme10n) To TéAog éaTiv o yWdaic ala mpais . diadéper 0 oUOEY véog
Ty HAIKiay 7 To 1fog veapds * ol yap mapa Tov ypovoy 9 EMenis,
7398 A L S o o ,
aMa dia o kata mabos Gy kail diwkel EkaoTa. Tolg yap ToloUToIg
avomTos 1) Yo yivetal, kafamep Tol akpaTéry: Tolg 0 KaTa
Aoyov Tag opékerc molouuévol kal TpaTTOUT! ToAVWPEAES av €l TO
Tepl TOUTWY €idéval.

Por esta razén el joven no es un oyente apropiado para la politica,
porque es inexperto de las acciones que suceden en la vida, y las
discusiones parten de éstas y son acerca de éstas, y, ademds, siendo
[el joven] un seguidor de las pasiones escuchard vana e inttilmente,
puesto que su télos no es el conocimiento, sino la accién. No hay ninguna
diferencia que sea joven en cuanto a la edad o bien de cardcter jovial,
porque el defecto no es a causa del tiempo, sino por vivir de acuerdo a
la pasién y por perseguir cada una de estas pasiones. Por consiguiente,
para aquellos que son de tal naturaleza el conocimiento llega a ser
inttil, lo mismo que para los incontinentes. Pero para aquellos que
estiman sus deseos de acuerdo con la razén y los realizan, el saber
acerca de estas cosas serfa de mucha ayuda'.

Por su parte los franceses Gauthier y Jolif traducen “puisque la fin ici ¢ est,
non la connaissance, mais |’ action”"*. El ici elimina la ambigiiedad y en su contexto

' Marfa Araujo — Julidn Marfas, también Julio Palli, ver ref. bibliografica.

" Cft., The Complete Works of Aristotle. The revised Oxford translation. Edited by Jonathan Barnes.
Volume two. Princeton University Press, second printing, 1985, pdg. 1730.

'2 he Works of Aristotle. Oxford University Press, 1954. Volume IX, pdg. 1094 b.

BE NI, 3, 10952 2-12.

' Cfr., L ’ Etique a Nicomague. Introduction, traducction et Commentaire. Tome I. Traduction,

Paris, 1970, pag. 4.
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se reflere expresamente a cer enseignement, que no serian otras que las ensezianzas de
la politica. Y en el comentario ad locum sefialan que el mismo joven, siendo capaz
de comprender la ensenanza de la moral, no serfa capaz de ponerla en prictica, y
es esta puesta en prictica el fin mismo de la ciencia politica'®; en Magna Moralia
plantea con claridad que la ética es un brazo y punto de partida de la politica y que
al tema en su conjunto debiera llamdrsele no ética, sino politica'. Naturalmente
que la ordenacidn a la accidén es el objetivo mismo del conocimiento moral. Pero la
linea en cuestién pone el acento en la peculiaridad de todo joven, y el de todos los
tiempos, sin distincién, y he aqui una gran observacién de Aristételes, que se pasa
por alto en los traductores, a saber, que en tanto el conocimiento politico supone una
vinculacién estrecha con la vida (kaa Tov Biov), es decir, con la experiencia, por una
parte, que el joven no tiene —y no tiene por qué tener de buenas a primeras— también,
por otra parte, supone la prospectiva de la vida politica misma (kaa Tov Biov), en la
que menos aiin se ocupa un joven, sino que muy por el contrario debe entenderse
justamente el comentario explicativo al hecho de que este joven escuchard vana e
inttilmente las conversaciones politicas (o1 Aoyor 0 ék TouTwy Kai mEpI ToUTWY),
porque no le interesa de momento ese conocimiento “moral” que requiere tiempo
para su puesta en practica. El fin de su vida en tanto joven es la espontaneidad
frente al vy, al ahora, —el fildsofo dird m4s adelante To mapoy— méxime cuando
Aristdteles presenta la imagen de un joven que es arrastrado por las pasiones, su
respuesta como tal es la accidn instintiva, pasional; la misma caracteristica que
puede tener un viejo, pero de cardcter jovial T0 76og veapos —como dice el filésofo—,
porque la pasién nos puede tocar a cualquier edad, y la respuesta humana visceral
es la accién inmediata.

Ahora bien, y en relacién con lo que venimos diciendo, cuando Aristdteles
trata de la amistad en el libro VIII, se refiere una vez mds al joven, senalando ahora
que la amistad entre los jévenes, al parecer, estd determinada por el placer, porque
su modo de vida depende o se rige por tal sentimiento “y persiguen mdximamente
lo placentero para si mismos y el presente”". El joven es pura accién, y por esto
se dice que no mide consecuencias. Aristételes explica que en personas de esta
indole, esto es, jovenes o viejos, arrastrados por las pasiones, lo mismo que en
(kaBamep Tolc axpaTéat) los incontinentes avomTos 1) YWdTIS YiveTal, el conocimiento

15 Cft., L’ Etique a Nicomaque. Introduction, traducction et Commentaire. Tome II. Commentaire,
Paris, 1970, pags. 15-16.

1 Cfr., M. M., 1,1, 1181 a— 1181 b 25 ss., en W. D. Ross, 7he Works of Aristotle. Oxford, 1954. Vol.
IX, pag. 1181 a.

17 VIIL, 3, 1156 a 31-33, % d¢ T@v véwy dihia o noovay eivat dokel kata mabog yap odtor oo, kai
UaAT T OIGKOUTE TO TTaQ0V.

18



ByzanTtion NEA HELLAS 29, 2010: 1T - 32

llega a ser initil. Aristételes estd siendo absolutamente claro y preciso en su
caracterizacién y no hay razén para hacerle decir lo que él no dice, aunque en el
plano de la contextualizacién hermenéutica la accién sea la aplicacién concreta del
conocimiento moral o la materializacién de ella a través de la politica. No hay que
olvidar que apenas unas lineas mds abajo, Arist6teles va a insistir que quien quiera
“escuchar con provecho acerca de las cosas hermosas y justas y, en general de las cosas
politicas, debe ser bien encaminado por las costumbres” 'S, fiyfar kaldg quiere decir,
ademds, ser bien educado, y la educacién en tanto que conocimiento requiere de
tiempo, el necesario para que la experiencia se deposite como conocimiento no
s6lo tedrico, sino préctico. En este sentido el joven no es apto o apropiado para la
politica, requiere de madurez, requiere de la cultura, de la paideia que se sintetiza en
en el éthos, como alguien ha dicho: “el roce con las cosas y con el mundo enriquece
el contenido de nuestros actos y nuestro pensamiento”". Condicién necesaria que
Aristdteles ve para sacar provecho de las discusiones en torno a temas propiamente
politicos, pero que, sin embargo, como se verd en el dltimo libro de la Etica, no es
una condicién suficiente, si esta educacién o cultura no va respaldada fuertemente
por otra cosa que es indispensable, es decir, que el alma del discipulo u oyente
haya sido previamente trabajada por las costumbres o hébitos, igual que una tierra
destinada a alimentar la semilla; de lo contrario, por las mismas pasiones, no
escucharfa al /dgos ni lo comprenderia o0 yap av axovoee Aoyov anotpémovrog 000’
av auvele o kabog {@y*°. Parece que queda suficientemente esclarecida la observaciéon
y la intencién del filésofo con respecto a la actitud del joven para con la politica.
Se tratra de un conocimiento que se funda en el saber escuchar y comprender lo
escuchado o llegar a entender la experiencia, en el sentido de una asimilacién con
la propia realidad.

Para este tipo de conocimiento, que requiere de una cierta disposicién del
espiritu, se necesita del tiempo, se requiere de hallarse en y con el ézhos, es decir, el
espiritu que después de una travesia por el tiempo experienciando con los hdbitos
llega a poseer su propio modo de ser frente al mundo y, por consiguiente, un
detrminado comportamiento con respecto ala participacién como politesy mediante
el cual el hombre va dibujando su futuro préximo, y en el cual parece fundarse toda
concepcién educadora. Por esto Aristételes subrayard que es dificil para un joven
hallar la correcta direccién para la virtud. No sélo se requiere de una educacién,

18.4,1095 b 4-6, di0 0et Tois EéBearv Myfar kaAds Tov Tepl KaADY Kail dikaiwy Kal GAWS TV TOMTIKDY
AKOUTOUEVOY IKAVAS. ) ;

! Véase la Introduccién de LLed6, E., en Aristdteles, Etica Nicomdquea - Etica Eudemia. Traduccién
de Julio Palli Bonet. Editorial Gredos, Madrid, 1988, pdg. 55.
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propiamente hablando, sino que ésta se funde en ciertas disposiciones normativas
tendientes a la construcciéon de un hombre ttil, en el sentido heleno, al servicio de
la pélis. Educacién, costumbre o hdbitos y ley son elementos indispensables en la
formacién del hombre bueno?!, asi como para el desenvolvimiento de éste no sélo
en la vida politica, sino para el desarrollo de una vida entera, porque asi como una
golondrina no hace verano, ni un solo dia, asi también no hay hombre prudente
que obre como tal esporddicamente el bien, sino que las més de las veces lo haga,
porque s6lo asi se podrd considerar un ser feliz.

3.- Ciencia politica: bien individual y politico, vivir- bien, obrar- bien.

Y retomando el hilo conductor acerca de la idea de politica, si bien es cierto
que la politica tiene en vistas el bien del individuo , no es menos cierto que es mucho
mds importante —segin Aristoteles— preservar el bien mds grande, a saber, el de la
ciudad, porque es mds hermoso y mds divino (kaAAiov d¢ kal Beiotepoy) para un
pueblo y para ciudades. La ciudad, entendida como el espacio propio de ejercicio de
la politica, es la que con diversos recursos busca y preserva el bien para el hombre,
que en el més alto grado constituye la endaimonia. Pero ser feliz en el marco de la vida
en comunidad supone no sélo el vivir bien, sino también obrar bien. El bombre feliz
como lo piensa AristSteles es el que vive bien y obra bien (sy le va bien?). Aristételes
mismo explica el sentido de estas expresiones, que esto quiere decir casi como evlwia
Tig kal evmpakia, es decir, algo asi como buena vida, vida dichosa, vida honesta y
buena conducta, éxito, prosperidad, buena actuacion.

No se nos oculta la dificultad de interpretacién de estas dos expresiones.
Baste una breve referencia a las traducciones mds destacadas al respecto. Tricot ha
vertido al francés las formas verbales como celui qui vit bien et réussit, es decir, el

2 Vease el texto aludido X, 9, 1179 b 31- 1180 a 5 : ék véou " dywyijs Tuxely Toog apeTny yalemoy
um UTIo ToUTols ToadévTa vopois® To yap cwdoovws Kail KapeTepikds Chy oly o Toig moAols, arws
T€ Kai véois. 010 vouolg Oel TeTaxfar Ty Toodny kal Ta émTmdeluaTa olk €rTal yap AvTnod
aguvnin vevoueva. oly ikavoy 0 1ows véous ovTas Toodhs Kal émueleias Tuyely dpbijs, alN’ émeid)
kal avipwlévtag det émrmovery avta kal é6ileabal, kai mepl TalTa deioweld ay vowwy, Kal oAwg
o) meol kahd “Pero es dificil encontrar desde joven la direccién recta hacia la virtud si no se ha
sido educado por leyes de tal naturaleza, porque la vida moderada y dura no le es agradable a la
mayoria y sobre todo tampoco a los jévenes. Por esta razén es necesario que la educacién y los
estilos de vida sean ordenados por las leyes: porque no serdn penosos cuando llegan a ser deberes
habituales. No basta, probablemente, que mientras sean jovenes hayan obtenido educacién y un
cuidado correcto, sino que también cuando se van haciendo hombres es necesario que se ocupen
y se habituen a estos estilos de vida, y con respecto a estos estilos de vida necesitarfamos de leyes,
y en general, en verdad, con respecto a toda la vida: porque la mayoria obedece mds a la necesidad
que a la razén y a los castigos mds que al sentido del bien”.
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que vive bien y tiene éxito; en tanto que las formas substantivadas las interpreta como
une forme de vie heureuse et de succés, esto es, una forma de vida feliz y de éxito. Se
ha encargado Tricot de explicar que esta su lectura sigue en definitiva una opinién
corriente dentro de la interpretracién aristotélica que identifica o asimila bien y
prosperidad y remite al comentarista de Aristételes, Eustracio®. Por su parte Gauthier
y Jolif en sus comentarios, senalan que estas expresiones expresan originalmente ideas
distintas; €0 Gijv, es decir, e/ bien vivir; €0 mparTew, es decit, manejar bien sus negocios,
tener éxito, prosperar; €VOaIOVELy, tocar en parte un buen demonio, un buen destino:
Pero que en tiempos de Aristételes todas éstas han llegado a expresar la misma idea, la
del bien; y su sentido etimoldgico no harfa mds que sumistrar a los filésofos materia
para la reflexién®. En la versién italiana de la Etica, Carlo Natali ha traducido las
formas verbales: [’ uomo felice viva bene e si realizzi nell’ azione, es decir, que el hombre
feliz vive bien y se realiza en la accidn; en cambio para las formas nominales senala que
se trata de un certo modo di vivere bene e di agire bene. En nota ad locum, sefala que las
expresiones son ambiguas; y que en el lenguaje normal significan ‘avere successo’, es
decir, tener éxito*. Las traducciones al inglés conservan la literalidad del texto griego,
presentando ligeros matices entre si. Ross ha traducido que el hombre feliz ves well
and does well, y que la felicidad es como una suerte de good life and good action®. En
la edicion de Barnes, el hombre feliz lives well and fares well, y que la felicidad es como
una suerte de living and faring well*. Como puede verse, decir que el hombre feliz
hace (actiia, obra) bien y decir que el hombre feliz la pasa bien (le va bien) son cosas
bastante distintas.

Aristételes mismo traté de aclarar el sentido de las expresiones verbales,
pero lo hizo, ante la dificultad, de un modo metaférico. Dijo que vivir bien y
obrar bien era oyedov yap ellwia Tis €ipyTal kal evmpaia®, es decir, “casi”, algo
asi como una ellwia rkai elmpadia , una buena vida y una buena accién. Se podria
decir que ésta es una opinién de resumen en que Arist6teles ha considerado lo
que se ha venido diciendo en la tradicién, tanto del comun de la gente como en

22 Véase Tricot, op. Cit., pdg. 64 y nota 2.

% Cfr., el tomo II de los Comentarios, op. Cit., pdg 27. Platén jugaria sobre el doble sentido de €0
mpaTTe, “obrar bien”, es decir, obrar moralmente, y “ser feliz”; cf. Carmide, 172 a; Gorgias, 507
c; Repiiblica, 1, 354 a; Alcibiades, 116 b.

2 Véase, Natali, C., Aristotele. Etica Nicomachea. Traduzione, Introduzione e Note. Editorial Laterza.
Roma-Bari, 1999. P4g., 25 y la nota 57 en pdg. 457.

» Vease, op. Cit., 1098 b 21.

2 Véase, op. Cit., pag. 1736. El verbo do ademds de hacer significa obrar, actuar. El verbo fare, por
su parte, significa pasarlo, irle o sucederle a uno (bien o mal). Ross ha conservado la estructura de
la forma griega, en tanto que Barnes se ha guiado por la tradicién de los comentaristas, como se
lee desde Tricot.

271098 b 22-23.
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el sentir de los mds entendidos. También destac que, en opinién de algunos, los
bienes exteriores entran en la idea de felicidad: €tepor 0€ kai éxToc eleTmpiay
cuumapatauBavovay®. La palabra evetmpia significa buen ano, abundante cosecha
y figuradamente podemos entender la nocién de prosperidad. El filésofo a renglén
seguido reconoce la rectitud de las reflexiones y opiniones de unos y otros en la
materia. Sin embargo, €l dird que estd de acuerdo directamente con las opiniones
que sostienen que la felicidad consiste en una virtud, y su actividad propia.
No debemos olvidar que para Aristdteles la eudaimonia es una actividad. Es la
actividad de quien obra perfeccionado por la virtud o excelencia. No depende de la
prosperidad, porque ésta se basa en bienes externos y en tanto que tales, tal como la
evetnpia, depende no de la propia accién del obrar humano, sino del devenir propio
de la physis y esto estd més alld de lo humano. Hay una gran diferencia, entonces,
en poner el bien driston (la felicidad) en una posesidn, en un wuso, en un hdbito o
en una actividad. Aristoteles ha senalado, ya, que toda accidn busca un bien, por
consiguiente esta actividad conforme a la virtud mpater yap €5 avayxkms, kai €U
npaket, es decir, actuard necesariamente y actuard bien® y asi “las cosas hermosas
y buenas que hay en la vida sélo las alcanzan los que actiian correctamente; y la
vida de éstos es agradable por si misma”®. Una vida buena, feliz es aquella que
se consigue a través de la buena accidn, esto es, del obrar correctamente (906ds);
en este sentido me parece interesante la propuesta de Natali al traducir la idea de
evmpatia, como si realizzi nell’ azione.

4.- Vida feliz y hombre bueno, spoudaios.

La vida feliz (et{wia) se juega precisamente en la accién,y esta accién que es
propia de la virtud es una actividad del alma, particularmente vista desde el hombre
amovdaiog. Por esto el filésofo ha dicho que estas acciones llegan a ser en el més alto
grado buenas y hermosas cuando son el resultado del juicio correcto del hombre
bueno (spoudaios)*. Tal hombre no puede elegir, si juzga correctamente, otra cosa que
la evmpadia. Porque la funcién del hombre, To €pyov T00 avfommov, y especialmente
la del hombre bueno es una cierta vida y ésta es una actividad del alma, es decir,
acciones acompafadas de razon; luego también la razén en su funcién tedrica, no

281098 b 27-28.

21099 a 3-4 .

31099 a 6-8, oUtw kal T@Y év T Biw kaAdy kayaldy of moaTTovTES GpHDs émnolor yivovTar. €oTi
0€ kai 0 Biog alt®y kal’ aliToy 1ols.

31T, 8, 1099 a 21-24, €i 0" oUtw, kal attas av eiey ai kat apetny moateis Noeiat. arAa umy kal ayabai
e Kal KaAal, Kal WaAloTa ToUTwY EKaTToV, €iTep KaA®ds Kolvel Tepl alT@Y 0 omoudaiog” Kolvel 0
Wg elmopey.
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s6lo el prudente. Como se verd mds adelante, esta funcién es la que determina al
mismo tiempo al hombre prudente, a quien compete el discurrir bien con vistas
a alglin fin bueno, puesto que reconoce lo que es bueno y malo para el hombre y
elige lo que es bueno y conveniente para poder vivir bien en general mpog T0 €U {ny
ohwg®. Las acciones nobles se generan en el alma, por eso son actividades del alma
conforme a la virtud y los hombres diligentes o phrénimoi son los que preveen lo que
es bueno para si mismos y los demds en general, y esta conducta, esta evmpatia serfa la
condicién necesaria de todo politico. Aristételes ha ejemplificado esto en la persona
de Pericles y los que son como éste.

Se va dibujando asi, la estrecha relacion existente entre ética y politica y
viceversa. En la concepcién del hombre bueno, del spoudaios y del phrénimos, esta
la visién acerca del hombre politico. Como veremos, en Aristoteles politica significa
un conocimiento del hombre de modo integral, que nos lleva a pensar imdgenes y
relaciones con nuestra propia experiencia de la politica. El politico para Aristételes
debe ocuparse, es decir, hacerse cargo, de la virtud, por tanto debe ocuparse también
del alma, de la actividad del alma: la politica se vuelve ética vy, la ética, politica.
Probablemente aqui se juegue el sentido que tiene el decir de Aristételes cuando
senala que la politica es una ciencia arquitectdnica: el bien que tiene su origen
en el alma humana y se materializa a través de la accién buena, de una conducta
acorde con la del hombre que busca no sélo el bien para si, sino para los demis,
es decir, la comunidad. Por esto Aristételes, una vez anunciada la relacién entre
ética y politica, emprende el estudio de la virtud y lo que va a sentar como virtud
humana es la del alma, y puesto que la felicidad es una actividad del alma, entonces
el poitico debe conocer de algiin modo todo lo referente al alma; podriamos decir
que Aristételes habla aqui de una psicologia o de una antropologia politica®. Asi, el
politico contribuye a la formacién del hombre bueno, entendiendo por ello que el
que es de veras politico no sélo quiere hacer a los ciudadanos buenos, sino también
obedientes a las leyes’*. En un pasaje se lee:

T0 yap THS TOMTIKTS TéAos apiotov éTifemev, alty 0 mAeicTmy
émueleiay motertal Tol Tolovs Tivas Kal ayabols Tovs ToAiTas Totfoal
K&l TPAKTIKOUS T®Y KAADY.

[..., ] porque establecimos el fin éptimo de la politica, y ésta

32 Véase libro VI, 5, 1140 a 24-27-b 11.

33 Al respecto cfr. El tltimo capitulo del libro I, particularmente 1102 a 16-25.

31,13, 1102 a 7-10. Esta idea de la obediencia a la ley no es sélo una ocurrencia aristotélica, sino
que estd insita en la tradicién. Sin embargo, vemos que aqui en Aristdteles tiene una fuerza muy
particular, pues parte del principio de que necesitamos de la ley, porque el hombre muchas veces
obedece mds bien ala necesidad que ala razén, y alos castigos que ala bondad y vivir en comunidad
requiere de un recto orden, la ley ordena lo que es propio hacer segtin la circunstancia.
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considera que su mdxima preocupacién es hacer ciudadanos de tales
cualidades, tanto buenos, como practicantes de las cosas hermosas
(cosas nobles)™.

Ese fin apiotov o bien es también, por consiguiente la eudaimonia, pero no
se logra esto si el hombre no adopta un determinado modo de ser en la prictica
del mismo, es decir, cultivando aciones honestas; desde la perspectiva de la prdxis,
aunque también la vida teorética como parte del érgon propio del hombre anticipe
y haga partipe al hombre del bien y la felicidad, no hay otro modo de participar
del bien y la felicidad sino practicando bellas aciones, acciones nobles lo cual puede
decirse, haciendo el bien, haciendo bien lo que hace. El politico debe interiorizarse
de las cosas del alma para contribuir precisamente a la formacién de los Adbitos,
ultimo estadio en que Arist6teles separa las cosas que acontecen en el alma, porque
por la €5ia el hombre llega a ser bueno y mediante la cual sabrd responder bien,
ejercitando la funcién que corresponda, y tratdndose del hombre politico, esa
funcién serd naturalmente la de la justicia, que es la que en la vida en comuin hace
posible la autarquia®®... Para Aristdteles como para la tradicién de la cultura helena,
la justicia representa la virtud mds alta entre las virtudes éticas. Practicar la justicia
es practicar la virtud perfecta, porque tiene como fundamento poner la atencién
no en si mismo, sino en el otro, y si esto es asi, entonces consiste en el bien ajeno,
porque esto es lo dificil de practicar’”’, porque esta virtud, como dird Aristdteles,
se hace efectivamente evidente en las relaciones directas con los demds, “es nuestra
actuacién en nuestras transacciones con los demds hombres lo que nos hace a unos
justos y a otros injustos . Aristoteles dird que este tipo de justicia es la virtud
entera, concordando con el famoso proverbio cldsico év de dikatoovvn auAABIny
nag apety) €vt, y que lo justo es lo que tiene la virtud de “producir y preservar la
felicidad y sus elementos para la comunidad politica’, 74 moArmiky} kowwig. Asi, el
politico como gobernante, apxwy, aparece en Aristételes como un guardidn de la
justicia y por ende de la igualdad®. Por esto, la ley, en Aristételes y, en general, la
legislacién debe ser considerada como productora de virtud total, plasmada en una
educacién y ésta en relacién con la comunidad®.

*1,9,1099 b 29- 32.

311, 6, 1106 a 20-22, kai 7 To0 avlpwmov apeTwmou apety eim av 7 €5is ad’ ¢ ayabos avlowmos yivetat
Kkail ad’ 7g €U To éavtol Epyov amodwaer. v la virtud del hombre serfa el modo de ser mediante el
cual el hombre llega a ser bueno y mediante el cual reproducira bien su funcién propia”.

% Véase el pasaje de 1129 b 30 —1130 a 10.

38 Véase I, 1, 1103 b 14-15.

3 Al respecto, véase el pasaje del V, 6, 1134 a 24-1134b 2.

0 Cfr. 1130 b 24-28.
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La educacién, dicho sea de paso, es otro de los componentes que no se
puede separar ni de la ética ni de la politica. Vinculada a la politica, la educacién,
en el penasamiento del estagirita, se relaciona estrechamente con la legislacién,
pues las leyes vienen a ser como las obras de la politica y, por consiguiente quien
quiera hacer a los hombres mejores, Aristételes recomienda que se haga legislador,
no se refiere al educador; por el propio carcter propedéutico de la ley; vinculada a
la ética, la educacién dice directa relacién con la formaciéon del hombre bueno. La
legislacion para Aristételes es responsable de hacer que los ciudadanos llegen a ser
buenos, porque es ella la que contribuye a la adquisicién de los hébitos, y sabemos
que en el pensamiento del estagirita la instruccién no es posible si no hay habitos
preconcebidos que contribuyan a hacer fructifera la propia instruccién®’. A este
respecto el fildsofo es taxativo: la voluntad del legislador debe tener esto siempre
presente. Serd, al mismo tiempo, lo que distinga al buen legislador de uno malo.
Aquellos que no contribuyen a la formacién de un hombre —dirfamos— integral,
desde sus hdbitos, fracasa como tal legislador. Por este mismo principio Aristételes
distinguird los regimenes politicos propiamente tales, el bueno de uno malo. Donde
yerra el legislador como formador y politico, yerra también, en su conjunto, el
sistema politico, la politeia. Dicho en otros términos, alli donde yerra la ética,
yerra también la politica®?. Respecto a la educacién también Aristételes hizo una
distincién al decir que no era lo mismo ser hombre bueno y ser buen ciudadano
en el marco de un determinado régimen politico; por tanto estaba pensando en el
caracter de una educacién centrada en el individuo, exclusivamente en términos
personales, en el entendido de una educacién que busca hacer “al hombre bueno
absolutamente hablando”, deja planteado el problema si este tipo de educacién
compete a la politica o pertenece simplemente a otra esfera del saber. Sobre este
tema no volvié a tratarlo en detalle como es su costumbre®

4 “[...], el razonamiento y la instruccién no tienen el mismo resultado. Se requiere que el alma
del discipulo haya sido trabajada de antemano por los hdbitos [...], pues el que vive segin sus
pasiones no prestard oidos a la razén que intente disuadirle, ni adn la comprenderd, y ;como
persuadir a que cambie al que tiene esta disposicion? En general, la pasién no parece ceder ante
el razonamiento, sino ante la fuerza. Es preciso, por tanto, que el cardcter sea de antemano
apropiado de alguna manera para la virtud, y ame lo noble y rehuya lo vergonzoso”; véase, X, 9,
1179 b 23-31. Traduccién de M. Araujo y ] Marias.

2 Al respecto véase I, 1, 1103 b 2-6: paprupei T 0¢ kal 10 7woy,evov €v Tals moheat: ol vopobétou To0T
€aTiv, 6001 O€ ) €0 aUTO To100T1Y GUALTAYOUTIY, Kail dtadéper ToUTw ToliTeia ayabn dails. “...,y
es testimonio también lo que acontece en las ciudades: porque los legisladores, haciendo adqulrir
habitos a los ciudadanos, los hacen buenos, y esta es la voluntad de todo legislador, y cuantos no
hacen bien este asunto yerran, y por este hecho un régimen politico bueno se diferencia de uno
malo”.

© Cfr. V, 2, 1130 b 27 -30.
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5.- La ciencia politica y la philia: conditio sine qua non de la eudaimonia.

Ademds de la virtud de la justicia debemos considerar también el tratamiento
que Aristételes daal tema de la philia, la amistad, no sélo por la proximidad que tiene
con la justicia, y que Aristételes va subrayar, sino porque el filésofo ha visto en ella
un elemento indispensable para el ejercicio de una politica saludable, e ingrediente
indispensable para la vida del hombre en general y, muy particularmente, en el
sentido que la amistad es conditio sine qua non de la eudaimonia. No es posible
la felicidad sin la philia. El hombre aislado, solitario es un contrasentido, es un
absurdo. La férmula sintética de Aristdteles se resume en tres palabras def apa 7@
evoaipovt QiAwy, para que el hombre sea feliz necesita de amigos™. El hombre bueno
de Aristételes, es un hombre que siempre tendrd necesidad de amigos a quienes
favorecer. La virtud propia del hombre agathds es ser benefactor, To ebepyetelv, es mds
hermoso para él hacer bien a los amigos que a los extranjeros, el hombre spoudaios
necesitard de quienes confien bien, T@v €U meigopévwy, de buena fe. El hombre
para Aristételes es un ser politico, es decir, que ha nacido por naturaleza para vivir
con otros, moAITIKoY yap 0 avlipwmos kal ouiny medukos®. Sin embargo, el mundo
heleno ha mostrado la otra cara de la medalla. Platén, por ejemplo, veia que la
guerra, y por tanto toda odiosidad, era algo arraigado en la naturaleza del hombre
heleno y ello explicaria el cardcter guerrero que se dio entre las distintas poleis,
cuyo testimonio mdxime fue la guerra del Peloponeso. Es muy probable que ante
la experiencia histérica, Aristételes, apartdndose de su maestro, haya antepuesto
la amistad como remedio a las odiosidades, afirmando con ello no sélo el valor
de la paz y la libertad, sino que como una forma indispensable para suplantar el
espiritu de las guerras fratricidas o guerras civiles. Tal ha sido el empefio puesto
por todo el mundo en el reestablecimiento de la concordia, idea afin a la de philia,
especialmente por parte de los legisladores. Encontramos un texto notable en el
capitulo primero del libro VIII, donde la nocién de amistad traspasa las fronteras
del mundo individual o familiar, si se quiere, y se instala en relacién a la vida en
comunidad, en la ciudad:

Parece ademds que la amistad mantiene unidas a las ciudades, y que
los legisladores consagran mds esfuerzos a ella que a la justicia: en
efecto, la concordia (homdnoia) parece ser algo semejante a la amistad,
y méximamente tienden a ésta, mientras que destierran lo mds posible
la guerra civil, que es odiosidad. Y mientras existan los amigos no hay
necesidad de justicia, pero mientras sean justos necesitan ademds de

“1X, 9, 1169 b 22.
$1X,9,1169 b 18-19.
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la amistad, y parece que es propio de los justos la mayor capacidad de
hacer amigos. No sélo es necesario, sino también hermoso®.

Si ya habfamos visto en la justicia la importancia de encontrarse con el otro,
en la amistad estd doblemente subrayada esta condicién, pues es propio de ella la
reciprocidad, es decir, que cada uno desee el bien del otro. Es lo que permite el
surgimiento de la comunidad, en cuya base encontramos bédsicamente tanto la justicia
como la amistad, siendo a su vez la misma comunidad la que permite el surgimiento
de la philia. El amor hacia el otro se actualiza efectivamente en la convivencia, y es
entoces cuando se muestran las aciones del hombre bueno, agazhds.

En esta mirada de conjunto acerca de la ciencia politica en la Etica,
faltaria por precisar la distincién que Aristételes realiza de los distintos sistemas
politicos, las trer especies bédsicas que establece y las que llama corrupciones de
éstas. No obstante la tesis que maneja el filésofo es que la amistad, lo mismo
que la justicia, parecen adaptarse a los distintos regimenes politicos. Aristételes
a lo largo de la Etica ha subrayado la importancia de la legislacién para el
desenvolvimento de la comunidad, asi como que las leyes sean efectivamente
buenas. Para avanzar en esta materia su propuesta es, precisamente, la de
estudiar la legislacién en tanto que tal, materia que no ha sido sistematizada
por los antecesores. Ello supone un estudio detallado de las politeiai, es decir,
de los distintos regimenes politicos o formas de vida, puesto que sélo de esta
manera se completaria la filosofia de las cosas humanas, omws eig dvvaury 1 mepl
Ta, avbparmeia dirocodia TeAeiwbin?.

A juzgar por el andlisis realizado, no sélo el dltimo capitulo de la Etica
viene a ser como una introduccidn al curso de politica, sino mds bien hay que
ver que los temas abordados en la Efica se correlacionan con aquellos que
Aristoteles trata en la Politica.

A modo de conclusién

La ciencia politica se nos presenta en su tarea fundamental por cuanto su
télos Gltimo es la bisqueda de un bien superior tanto para el hombre en particular
como para el ciudadano. Por su parte este bien superior consiste nada menos que

VI, 1, 1155 a22-29.

X, 9, 1181 b 15-16. La palabra filosofia estaria referida aqui en su sentido mds amplio. En De
las partes de los animales se encontrarfa un paralelo: 7 mepl Ta et dihocodia, “la filosofia
con respecto a las cosas divinas”, segin J. Léonard. Cfr., Gauthier — Jolif, op. cit. Tome II
Commentaire, pag. 912.
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en la felicidad, que para alcanzarla, en una de sus dimensiones, dos principios
orientadores se hacen fundamentales en el pensamiento aristotélico: vivir-bien y
su inseparable obrar-bien.

El consiguiente paso o tarea de esta ciencia politica, desde el punto de vista
de los actos, es ocuparse que las obras sean hermosas en el sentido de honestas y
justas, después de una correcta deliberacién y eleccién. La pdlis surge, entonces,
como el espacio apropiado en el que acontece la eudaimonia tanto del hombre
individual como social o politico. Alcanzar la felicidad en la ciudad, esto es, en
comunidad, supone de suyo el ejercicio de un bien-vivir y de un bien-obrar; y
esto es un obrar conforme a la virtud, ergo quien asi obra, obrard bien, actuard
correctamente, haciendo lo honesto y justo y, por ende, su existencia transcurrird
en un estado de bienestar.

Desarrollar este esquema impone al hombre también una tarea superior:
constituirse, a partir de la formacién, en un ser también superior y por consiguiente,
aqui, Aristételes le asigna a la ciencia politica la funcién de formar un hombre bueno,
omovdaiog, es decir, integral. Este hombre es el que alcanzard la eudaimonia, pues
elige y juzga correctamente, las mds de las veces, si no siempre, la evmpatia, porque
sabe de antemano lo que es bueno y malo para el hombre y, por consiguiente, elige
lo que es conveniente, bueno y justo. Esta elmpaSia. es la que el filésofo asigna como
condicién necesaria, hdbito o conducta al hombre politico, la de un ser integral, a
quien le es propio también tener un conocimiento tal de los hombres. Aqui hallamos
la inextricable articulacién entre ética y politica. El que es de veras politico intentard
hacer buenos ciudadanos (obedientes a las leyes) y practicantes de las cosas nobles y
justas, que en la comunidad politica hacen posible la autarquia, la autosuficiencia.
Por justicia entiende aqui Arist6teles el producir el bien ajeno, en el otro, que es lo
dificil de practicar: esto se revela en la politica de las transacciones, pues nos muestra
Justos o injustos. Por esto mismo, en la teorfa aristotélica el rol de la legislacién vy,
por tanto, del legislador y el rol de la educacién y del educador, en tanto cuanto
formacién de un hombre integral desde la icondicional formacién de los hébitos, es
fundamental y van ligados como caras de una misma realidad.

Para alcanzar la felicidad no basta con los hébitos de la justicia y la practica de
las buenas acciones. El filésofo pone, ademds, otra condicién indispensable para la tarea
de la ciencia politica: la philia. Amistad y hombre integral se conjugan en la accién
que busca el bien del otro; el hombre bueno, amistoso, se hace benefactor. Uno de los
grandes temas de la Etica es, precisamente, el de la amistad, porque es lo opuesto a
disensiones sociales o guerras civiles, de modo que por la amistad se da la preservacién
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del Estado como comunidad politica. Justicia, amistad y reciprocidad es la terminologfa
preferida del filésofo para referirse al vivir en sociedad y mirar por el bien del otro.

He aqui en esbozo los principales temas por los que se va configurando el
pensamiento de Aristdteles respecto a la politica, desde la reflexion ética o bien,
dicho en palabras de su autor, la ética sélo puede formar parte de la politica, porque
la politica, en su sentido saludable, requiere estar dotada y fortalecida por ciertas
cualidades que la formacién y la cultura contribuyen a desplegar, en particular,
todo lo que encierra la idea del hombre bueno y la adquisicién de las virtudes.
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