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Resumen: La ponencia estudia el relato hagiografico sosteniendo que esta
organizado como un discurso retérico; la argumentatio tiene dos sectores, uno
centrado en l6goi y otro en érga, los cuales actian como pruebas
argumentativas de la santidad del modelo propuesto. Leoncio quiere llegar a
todo su pueblo: deleita a los cultos con la elaboracion de un discurso retérico
en el que la lengua se adecua al contenido; y deleita a los iletrados no sélo con
el lirismo y la elocutio de los parlamentos insertos, sino también con el
reconocible lenguaje del Bizancio ciudadano. Asi como Simedén pudo
adecuarse a las diversas situaciones de su vida, también Leoncio adecua su
lengua y su estilo a los matices de la materia que trata y a la diversidad de su
publico.

Palabras claves: Hagiografia — retérica — Leoncio — griego bizantino —
Simedn

Abstract:

This work studies the Symeon hagiographic story and asserts that it is
organized as a rhetoric speech; the argumentatio has two sections: one
centered in the 16goi, the other centered in the érga, which functions as
argumentative proofs of the sanctity of the proposed model. Leontius wants to
approach to all his people: he delights the cultivated with the elaboration of a
rhetoric speech, whose language adapts to the content; and he delights the
unlettered not only with de lyrics and the parley’s elocutio, but with knowable
language of the citizenly Byzance. Symeon knew adapt himself to the
different situations oh his life; Leontius, too, he adapts his language and his
style to the matter’s nuances with he deals and to the diversity of his
audiences.
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Hacia el afio 620 de nuestra era, un obispo bastante poco conocido de
la ciudad de Neapolis, en Chipre, puso por escrito la biografia de un santo
sirio del siglo V1. Este santo, llamado Simedn, optd, después de treinta afios en
el desierto, por volver a la ciudad y predicar alli el evangelio para la
conversién de la gente. Pero lo hizo de una manera muy poco tradicional; por-
gue haciéndose pasar por loco con las actitudes méas antisociales y
extravagantes, ocultaba su santidad, fortalecia su humildad y realizaba
milagros ocultamente, de modo tal que solo tras su muerte la gente pudo
comprender el origen de ellos y la verdadera condicién del intercesor?.

El relato de estos hechos se organiza como una serie de anécdotas en
las que abundan rasgos del griego bizantino. Tanto el contenido como la
forma hicieron particularmente atractivo este texto por su innovacién, dado
gue no es frecuente que un escritor eclesiastico -y menos un Obispo- utilice
esos niveles de lengua. Empero, es notoria también la presencia del estilo re-
torico més tradicional en la literatura del medioevo, que, segun se dijo, estaria
circunscripto al prologo y epilogo de la obra o, a lo sumo, a su ‘primera
parte’3.

Pretendemos aqui profundizar el estudio de esta presencia retorica,
demostrar que ella no se limita al prélogo o a la primera parte y que toda la
obra esté organizada retéricamente; a la vez, analizar cuales son los motivos o
las intenciones que llevaron a este doble uso de un lenguaje literario elevado
combinado con uno popular cotidiano.

2 En cuanto a la bibliografia especifica, relativamente escasa, cf. ROCHCAU (1978);
RYDEN (1979); RocHCAU (1980); RYDEN (1981); SYRKIN (1982); MANGO (1984);
AERTS (1985); DAGRON (1990); DEROCHE (1995); SIMON PALMER (1995);
KRUEGER (1996); SIMON PALMER (1997); UBIERNA (1997); SIMON PALMER (1997),
(1999), (1999 b); CAMERON (1999); MAGDALINO (1999). Véase el enfoque general
de SAWARD (1980).

3 Cf. Por ejemplo FESTUGIERE (1974: 10), quien considera que en el prélogo emplea
“una retorica confusa y ampulosa”, y de los recursos de la ‘primera parte’ sostiene
que “nada, seguramente, es mas insipido que esta literatura, y si no hubiese mas que
esto en la V. Sym. uno cerraria el libro enseguida” (p. 11). Como enfoque general
véase KENNEDY (1983); como estudio de la técnica retérica en Atanasio cf. STEED
(1976). DEROCHE (1995: 109) adelant6 que la dicotomia entre primera parte retérica
y segunda popular no es tan rigurosa.
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Suele decirse que la Vida de Simeon el loco esta compuesta por dos

partes: la vida en el desierto y la vida en Emesa. Sin embargo, seria més
correcto referirse a una estructura externa de cuatro partes:

a)
b)

c)
d)

el prélogo (121: 1-123: 27)*;

antecedentes, vida monéstica, vida eremitica, decision de retornar y
peregrinaje a Jerusalén (124: 1-145: 18);

anécdotas de la vida en Emesa (145: 19- 168: 24);

epilogo (169: 1-170: 12).

Es tradicional que todo escrito del medioevo construya el prélogo con

especial cuidado del estilo®. Pero en el caso de Simeon, la retérica va més alla
de esto; todo el relato estd armado como un discurso argumentativo, con una
estructura muy simple: exordio, narratio, propositio, argumentatio vy
conclusio. Veamos esto:

a)

el exordio corresponde al primer sector del prologo. En él el relator
afirma la importancia de la adecuacion de la ensefianza al modelo del
propio accionar de la persona, segun el criterio tipicamente griego de
la coincidencia entre Adyoc y #oyov®. Pero como escritor cristiano,
Leoncio remite a textos biblicos para fundamentar este aserto (Mateo
5: 16 y 19, 7: 5). El exordio ubica inmediatamente al lector u oyente
en el campo de la didactica que, dentro del género de la hagiografia,
sera una didactica de tipo espiritual y moral. En el sector
comprendido entre 121: 18 y 122: 12 el exordio incluye la captatio
benevolentiae: mediante el tétog de la modestia, Leoncio sefiala que
él desea ensefiar pero que no esta su vida a la altura necesaria para ser
modelo de otros; por ello prefiere utilizar el ejemplo de otra persona y
justifica este proceder advirtiendo que a algunos basta la Palabra para
encauzar su vida, mientras que a otros les es necesario el
mandamiento escrito; un tercer grupo requiere que alguien le ensefie y
amoneste para despertar el deseo de la virtud y la vida eterna. Como

* Indicamos la paginacion tradicional que remonta a la edicién de RYDEN (1963):
numero de pagina y luego nimero de linea.

® Cf. GIGON (1970: 105). Véase MURPHY (1986). Cf. WIFSTRAND (1962: 55), quien
sefiala el ejemplo de Clemente Romano. En la Iglesia primitiva, Taciano, Meliton de
Sardes, el Discurso a Diogneto Clemente alejandrino, ambos Gregorios y Juan
Crisostomo serfan los mas retoricos.

® Cf. Iliada 9: 443, Tucidides 11 35.1-46.1, doce ocurrencias; Euripides, Medea 708,
Fenicias 746 ss., Platén Apol. 32 a y d, Santiago 2:15-16, etc.
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b)

es tradicional, el exordio apunta claramente al 1©oc del destinatario:
quien lee o escucha estas consideraciones no puede sino sentirse
incluido en el tercer grupo, dado que el mismo autor se presenta como
pecador, e inclinarse, pues, a acoger con buena disposicién el relato
que se ofrece.
narratio: el discurso retérico suele incluir una exposicion breve, clara
y creible del asunto al que va a referirse. En este caso la narratio
abarca desde 122: 13 hasta 123: 24 y sefiala el quién, el qué, el como
y el para qué del hecho: Simedn es uno de esos personajes cuyo
ejemplo sirve de modelo para los demas porque logré afrontar las
tentaciones de la vida en absoluta pureza gracias a la amaBewx alcan-
zada, la ‘impasibilidad’ o autodominio frente a toda pasion,
demostrando asi que la virtud es posible y considerando util ayudar al
préjimo. En esta sintesis del cardcter y de la intencion de su
personaje, Leoncio incluye una advertencia, velada, dirigida a
posibles adversarios, mediante la figura de la ‘anticipacion’:
oldapev  yag Ot TOlc  APQOVEOTEQOLG Kol
katadoovnTals arota dOLopeV Aéyewv kal YeAolwv
ala. et 0¢ fkovoav TOL elmOVTOG: ‘0 BéAwv codog
glvat v @ alovt TovTw HwEog Yevéobw, tva yévntal
00poOc’, kal MAAW: MUES HwEol dx XEoTdv', Katl
TTAALY: ‘0Tl TO HWQEOV TOL Be0L COPWTEQOV TV
avOownwv €0Tlv’, 0VK AV TOIG VIO TOVTOL TOL OVTWS
a0AnNToL KatepyaoOelowy g yeAolog TQEOOELXOV,
AAA” 1) HAAAOV Kal TAEOV TV TAG AOLTIAG TG AQETNG
noAttelag peteAbovVTwV €é0avpalov.

sabemos que a los mas insensatos y a los despreciativos les
parecerd que decimos cosas increibles y dignas de risa. Mas si
hubieran escuchado al que dijo “el que quiera ser sabio en
esta era, hagase tonto para hacerse sabio”, y asimismo “nos-
otros somos tontos por causa de Cristo”, y asimismo “porque
la tonteria de Dios es mas sabia que los hombres”, no se
aplicarian como a ridiculeces a lo obrado por este



verdaderamente atleta, sino que lo admirarian mas y mejor

(122: 27-123: 2)".
Quien no acoja como verosimil y util el contenido de la biografia es
un ‘insensato’ y un ‘despreciativo’ porque no entendio el verdadero
sentido de la sabiduria cristiana. No es que pretenda el Obispo que su
publico se haga fécticamente caAdg, sino que entienda que los
pasajes paulinos que alli cita como base de la actitud asumida por el
asceta son una clave de la sabiduria cristiana; es decir, los valores del
mundo no son los valores eternos, la apariencia del mundo no es la
verdadera realidad. El texto biblico se hace asi base de toda la
argumentacion;

c) propositio: aunque no es obligatorio, un discurso retérico suele
exponer un breve plan de lo que va a desarrollar. Leoncio lo hace en
123: 25-27 diciendo:

Avaykaiov d¢ mMEO TIAVTIWV TOV TEOTIOV TNG &IG TOV
KOOHOV €K TG  €QNuov avtov  éAevoews VULV
dmynoaocOai, €0 obtwe T MagAdofa avToL Kal
a&obavpaota mEdypaTa

Ante todo, es preciso narraros el modo de su transito desde el
desierto hacia el mundo, luego, asi, sus acciones paradojales y
dignas de asombro.
Asi plantea Leoncio las dos partes que tendréa el relato de la vida en si,
pero que a la vez constituyen los dos argumentos fundamentales de su
propuesta, que es mostrar a Simedn como un modelo de santidad
posible para el cristiano de su tiempo;

d) argumentatio: este sector suele ser, necesariamente, el mas extenso en
todo discurso, dado que la persuasion por lo verosimil sélo puede
darse mediante una argumentacion. Pero como este discurso no
pertenece al género judicial, sino que es una mezcla del laudatorio —
por ser un elogio del santo y carecer de refutacion—y del deliberativo
—por pretender que el destinatario se decida por una vida virtuosa—, la
argumentacion utilizada asume el formato de un relato biogréfico, en

el que son los dichos (Adyou) y las obras (¢oycx) del personaje mismo
los que serviran como pruebas de una santidad digna de imitacion. La

" Todas las traducciones corresponden a la edicién bilingiie que hemos elaborado con
Tomas Fernandez y Julio Lastra.
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validez de estas pruebas radica en que ellas surgen de un testigo
presencial, llamado “Juan el didcono”, que actua como puente entre el
personaje y el autor; el testigo es, desde la historiografia antigua®, una
fuente de certeza que se verifica incluso en las figuras de los
mensajeros en la dramaturgia’.

Esta argumentatio, pues, se organiza en dos partes que
responden, grosso modo, a las dos etapas de la vida de Simedn: la
monastica-eremitica, en la que predomina el Adyoc, y la urbana-

pablica en la que predomina el £gyov. En la primera, Leoncio da los
antecedentes del personaje: vivid en tiempos de Justiniano
(emperador entre 525 y 565) y era un joven que, en peregrinacion a
Tierra Santa, conoci6 a otro joven, que sera ‘Juan el eremita’. Juan
tiene veintidds afios, padre y esposa; Sime6n, madre anciana; ambos,
de familia con buenos recursos (disponen de caballos y esclavos), son
cultos y sensatos, de costumbres delicadas. Estos datos se destacan en
funcidn de acrecentar el sentido de la renuncia que hacen los jovenes:
renuncian a su juventud, su familia, su amor terreno, su riqueza, su
educacion, su comodidad™. Es Juan quien plantea a Simeén que la
vida monastica “conduce a la vida” mientras que la vida mundana
“conduce a la muerte” (125: 4-5).

En este sector prevalecen los discursos, sean ruegos a Dios o
dialogos entre los personajes. Estas grjoeig resultan argumentativas.
Por ejemplo, la primera alocucion de Nicon a los jovenes Juan y
Simeon es un elogio del amor de ellos y de la eleccion efectuada;
cada aspecto de su justificacion se inicia con una anafora en polip-
toton: kaAT)... KaAn... kaAog... KaATf)... KAA@S... KaAol...

KaAOV... kaAAwov, Yy cinco formas méas de la misma familia (127: 3-
14), lo cual insiste y destaca la bondad y belleza de su situacion. A
este recurso suma el del paralelismo en oposicion: contrapone la
bondad de lo terreno (padres, hermanos de sangre, amigos, jefes, ge-

8 Cf. por ejemplo Herddoto | 20, 51, 171, 183, etc. VVéase GIANNARELLI (1976), Cox
(1983).

° Por ejemplo, el que relata la batalla de Salamina en Persas de Esquilo. Véase sobre
este aspecto BARRETT (2002).

19 Esto es también un témoc en la literatura hagiografica: BROWNING (1981: 126); cf.
FESTUGIERE (1960). También lo son la indignidad del relator, la credibilidad de la
narracion, la atadura para que otro no hable.
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nerosidad con lo material, bienestar, riqueza, belleza de la juventud,
milicia terrenal) a la mayor bondad de lo celestial y espiritual (Dios,
cofrades, santos en el cielo, angeles intercesores, ofrenda de la propia
alma, paraiso, contemplacién de Dios, belleza de Cristo, milicia
religiosa). En cuanto a los apegos afectivos, temidos por ambos
jovenes, Nicdn argumenta:
oLdE YaQ UNTEOG, OV TATEOG AYAT), OUK AdeAPV
ATN|00¢, 0V MAOVTOG, OV dOEM, OV YLVALKOG DETLOG, OV
TEKVWV oLUTADEL TOV KOLTIV dUvVAVTAL DLOWTNOAL,
AAA’ 1) évdpetog moArtela kat ol kKata Oeov movol Katl
K&pQaToL.

Pues ni el amor de madre ni de padre, ni multitud de
hermanos, ni riqueza ni gloria ni lazo de mujer ni afecto de
hijos pueden conmover al Juez, sino la conducta virtuosa y los
esfuerzos y fatigas acordes a Dios (128: 4-6)
donde la enumeracién se torna recurso retérico al oponer una serie de
bienes al solo argumento de la virtud. También sefiala Nicén la
confianza en la Providencia para el sostén de los parientes y la
autoridad del Evangelio (128: 8 ss.); asimismo, confronta los esfuer-
zos por acceder a una corte regia frente a los esfuerzos por la corte
divina (128: 19 ss.).

Los parlamentos de Simedn y de Juan, a propoésito de la
tonsura, son prueba de su ardor religioso (130: 5 ss.), como asimismo
sus palabras relativas a la toma del habito (131: 25 ss.), asi como el
comentario de Nicon tras la partida de los jovenes (133: 19 ss.), en el
que los reconoce como “piedras preciosas”. El paralelismo,
combinado con anéaforas de tig, de motog y del giro dix cov y con
interrogaciones retéricas en sucesion mas reiteraciones liricas (ov
deomOTNG, 0L OLYKQOTNTNG, OV XEAYWYOS, UL OdNYOS Kal
6oa av yAwooa eimetv ovk toxvel “Tu, patron, tu, forjador, ta,
conductor, t0, guia en el camino y cuantas cosas la lengua no tiene la
fuerza de decir”, 134: 13), tal paralelismo es recurso empleado por
Simedn al valorar los dones de Dios concedidos a los jovenes (134: 6
ss.) y coadyuva a la formacion de la imagen de santidad en los
personajes. La larga plegaria de Nicon iniciada en 134: 32 es, a la vez
que suplica de proteccidn, afirmacion de los merecimientos de los jo-
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venes y exhortacion a la perseverancia. Las citas biblicas estan
siempre presentes, a modo de leyes alegadas como pruebas retorica-
mente &texvoL.

También Simeén, cuando resuelve irse del desierto a la
ciudad, argumenta mediante un parlamento: ya alcanzaron la
anaBewa, el desierto sélo los beneficia a ellos, en el mundo pueden
salvar a otros. Aplica asi los toTtot de la potencialidad de los contra-
rios (capaz / incapaz, calidad / cantidad, mérito / demérito) y el de la
magnitud (mé&s / menos, universal / individual). La Biblia viene a
aportar sustento de autoridad (142: 14 ss.). En realidad, el tema del
retorno al mundo establece entre los amigos un &ycv, un tipico deba-
te dramatico entre dos posturas, respecto de las cuales cada uno
persiste en su punto de vista. Porque Juan el eremita argumenta, en
oposicién a Simeon, que Satanas le sugirié la marcha para apartarlo
del camino inspirado por Dios, que él no cuenta con el grado de
amaBewx logrado por Simebn, que no quiere quedarse sin su
compafiia, que se prometieron estar juntos, que Nicdon los amonesto.
Emplea en estos argumentos una estructura paralela, con anaforas
insistentes y tono patético, utilizando los tortot del tiempo (pasado /
presente), de la autoridad, de las consecuencias; su perorata choca con
la parquedad de Simeon, quien ya tomo la decision y parece estar listo
para lanzarse al ¢oyov, dejando ya los Adyol. Insiste, empero, Juan y
argumenta por los contrarios: todo lo logrado en el desierto
(tranquilidad, templanza, castidad, pobreza, ayuno, compuncién, vida
de oracion, claridad; es decir, la espiritualidad monacal o anacoreta)
puede perderlo en el mundo (perturbacion, excesos, lujuria, codicia,
gula, risa, descuido, confusién). Pero Simeo6n le asegura que esta
preparado y que es inspiracion divina su partida; también le asegura
que cuando muera vendréa a buscarlo.

Pero mas all& de los discursos, el autor intercala comentarios
personales que resultan explicaciones argumentativas. Asi, por
ejemplo, sefiala la dificultad de la renuncia emprendida por los
jovenes:

o0 TO TUXOV YA&Q VTtdoxely DmeAdpPavev tovto ovd’

ws  étvxev 1ol  TOAAOIC  katopOovpevov  Kal

AUEUTTWS  EMITEAOVHEVOVY, HAAOTA OQWV OTOUHATO

amaAa  kat patiolg paAaxols Nupleopéva katl
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veotnTa ATo TELPNAOL Blov AvateOoaupévNVY Kal &v
AvEoeL TAON Kal ATtdty) oeocvvnOopéVNV

Pues entendia [Nicon] que esto no ocurria por azar ni que era

algo logrado y cumplido indemnemente, como sucede a

muchos, sobre todo al ver cuerpos tiernos y vestidos con

tlnicas suaves, y su juventud criada en una vida delicada y

acostumbrada a toda relajacion y pasatiempo. (129: 12-15);

0 explica que Simedn va a Jerusalén a pedir que su obra permanezca
oculta a los hombres, para eludir la arrogancia y soberbia, don
obviamente obtenido dada la reaccion de la gente ante sus milagros
(144: 17 ss.).

También introduce el relato argumentos que no son discursos
sino hechos extraordinarios. Asi, el sorteo que los lleva al monasterio
les produce una gran alegria (125: 25 ss.) pero lo que abona el acierto
de la eleccion es hallar la puerta del monasterio abierta, segin lo
rogado por ellos (126: 16 ss.) y lo previsto por Nicon, profeta y
visionario (126: 19 ss.). Asimismo, hay visiones que confirman la
santidad de los jovenes, ya sea que éstos ven corona y escolta de
angeles en un cofrade (131: 29 ss.), ya sea su propia figura como
eunucos portadores de antorchas (133: 25), ya que tengan suefios que
les permiten aprender de memoria ciertos rezos (138: 14 ss.); cuando
surge en Simeon la idea de abandonar el monasterio por la vida
eremitica, otro hecho extrafio confirma que eso es voluntad divina en
pro de la santidad de los jovenes: la puerta del monasterio esta abierta
en la noche (133: 14 ss.). Y cuando las tentaciones arrecian, la
oracion logra que los lazos afectivos dejen de ser instrumento del
diablo (138: 19 ss.).

Las intervenciones del relator sirven también para dar una
ensefianza catequética, como en 137: 15-16, donde comenta tov
Oeov 0¢ oikovourjoavtog... “Al disponerlo Dios, que nunca aban-
dona a los que creen en El con toda el alma...”, o en 137: 24 ss.
cuando presenta las acechanzas del demonio vencidas por la oracion.

Pero corresponde también a la argumentatio de este particular
discurso la secuencia de anécdotas que componen lo realizado por
Simedn en Emesa, en su vida urbana-publica. Aqui Simeén, a
diferencia de los argumentos discursivos, apenas pronuncia palabra:
toda su energia esta en el hacer. Estas anécdotas, muy diversas,
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responden a una estrategia de conversion matizada, pero cuyos ejes
fundamentales son 1) lograr una petavowx o ‘conversion’ de las
personas con quienes se topa, sean 0 no decentes, y 2) mantener en
secreto la virtud de su accion, para mantener su humildad™’.

Las anécdotas son: arrastrar un perro muerto, hacer desmanes
en la iglesia y el atrio, consumir y repartir los alimentos que debia
vender, quemar incienso en la mano y el manto, romper una jarra
envenenada, fingir una violacién, defecar y deshudarse en publico,
fingir un juego para exorcizar a un joven, enmendar al prestidigitador,
golpear las columnas para que no las afecte el sismo, besar a los nifios
que iban a morir, posponer el parto de la calumniadora, maltratar a
monjes a proposito de Origenes, convertir a herejes mediante
maldades del demonio, enmudecer al hebreo que lo vio asistido por
angeles, lograr la castidad de las prostitutas, leer el pensamiento de la
gente e impedir que lo delaten, estorbar el paso de la gente donde hay
un demonio, hacer bizcas a las maldicientes contumaces, comer carne
cruda, conocer de antemano lo ocurrido en otro lugar, rescatar a Juan
el didcono y revelarle la causa de su desgracia, curar al ciego con
mostaza, vinagre y ajo, secarle la mano para impedir que un amo
desuelle al esclavo, censurar a los malandantes, impedir que una
adivina haga encantamientos, forzar al vidriero a convertirse mediante
el quiebre de su mercancia, dar alimento constante a los buenos
obreros, cambiarle el oficio a un mulero, vencer a la muerte en juego
de dados, cantar vivas al emperador, lograr de Dios que no le creciera
el cabello.

En medio de estas anécdotas conserva el relator sus
intervenciones explicativas:

‘Entetndevoev d¢ kat tovto 0 6010g, 0Tt kaboTL €motet

tinote mapddofov, eV0éwe NAAaooev TV yertoviav

gketvny, €wg o0 AnopovnOn to mEayua, O €molnoev.
gomevdev d& Kal magavta oxnuatioacbat &kaQov
timote, vt OU €kelvov EmkaAvPn 1O kKatoEOwpa

Se acostumbrd también el piadoso a esto, a que en cuanto
hacia un acto algo extraordinario, cambiaba enseguida de vecindad
hasta que fuera olvidada la cosa que habia hecho. Se apresuraba

1'\Jer CAVALLERO (2008).
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asimismo a figurar algo inconveniente, para que se ocultara mediante
eso la recta accion. (147: 5ss.)

T HEV YAQ TWV AVTOL TOAYHATWV O diKalog EmeTéAEL
dux owtnelav kat cvundBelav Twv dvOownwWV, Tor O¢
tva erukaAvpOwoLv avTov T ETUTNOEV AT

Pues de sus acciones, algunas las cumplia el justo por
salvacion y compasién de los otros, otras para que se
ocultaran sus costumbres (149: 16; cf. 155: 4 ss.; 156: 1 ss.,

157: 12 ss., 165: 9 ss.);
asi como otras intervenciones organizan el relato o lo anticipan,
creando expectativa:

omolw 0¢ TEdTW E¢owBnoav 6 GovoKAQLOS KAl 1) YUV

avToD &V ETépw Kehatalw onOnoetal

Mas de qué modo se salvaron el vendedor de posca y su

mujer, serd dicho en otro capitulo (147: 4)

oL 0¢ APPa Lupewv teAetwOévTog €v elpnvr) WomeQ

aveévnpev kat €ENYELTO TAOLV AETTTOUEQWS TO TTOAY A

Llegado a su fin el abb& Simedn en paz, como volvio a la

cordura también relaté a todos el hecho minuciosamente

(150: 5 ss.; en relacion al joven exorcizado).

A lo largo de la argumentatio, Leoncio utiliza diversos

recursos, de modo que la elocutio esta al servicio de la persuasion.
Entre ellos tenemos:
* correctio: womep d¢ &k pag oképews, HAAAov dE €€ évog
nvevpaTtog dylov Emeoav audotegor VMO TOLG  TOdAG
oV 1)yovpévou “Como por una sola resolucion —0 mejor por un solo
santo espiritu—, cayeron ambos a los pies del prior” (129: 19-20),
recurso que a los fines argumentativos sefiala la inspiracion divina de
la decision; ITotov d¢ mEaypa kal Tvt &OAiw, paAAov d¢ alw
Bovpdovvapiw énoinoev “Qué cosa hizo también para un sufrido,
mas bien un digno mulero” (164: 14); eixev yao kaAvpv dux To
KoaoBat avTtoV, HAAAOV D& dX TO AYQUTIVELV AVTOV TAG
vOKTag “tenia una cabafia para descansar, mas bien para estar
insomne durante las noches” (166: 6);
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* metafora: ot voudiot ot kaOapot Tov XgLoTov “los novios puros
de Cristo” (los jovenes anacoretas; 133: 24);

* sinécdoque: Tl moooaatl t@ Oe@ Kal TN Tl 0OV KePAAT)
ovk oldapev “no sabemos qué cosa ofrecer a Dios y a tu honorable
cabeza” (134: 5);

* antitesis: pwkpog 6 moOAepog dAAa péyag O otédavog,
TEOOKALQOG O TTOVOS AAA” alwvia 1) avamavoig “Pequeiia es la
guerra pero grande la corona, transitoria la pena pero eterno el
descanso” (136: 21);

* comparacion: vika dav ¢UVNUOVELOV TWV OTEPAVWY, WV €IS
AAANAOLG €0edoavTo, Kal TG dDATKAAIAG KAl TV dakQLWV
TOV YEQOVTOG, WOTEQ EAai aylw KATETEAVVETO AVTWV KAl
niageKaAelto 1) kadia “cuando se acordaban de las coronas que

contemplaban en si mutuamente, y de la ensefianza y las lagrimas del
viejo, como con santo 6leo se les calmaba y consolaba el corazén”

(138: 11-13); kabdétL EAeyev avt@w O 4APPag Xvpev:
,UTO0ToEPOoV, AdeAPE”, s tva €xwotlev avTOV Hdxaoa Ao
TOU OWHATOS avToL “en tanto le decia el abba Simedn ‘Regrésate,
hermano’, escuchaba esta palabra como si un cuchillo lo separara de
su cuerpo” (144: 13);
* juego etimoldgico: OV ATEQIOTIAOTOV TEQLOTIAOUOV KAL THV
apéoyuvov  péovav  “la no  distraida  distraccion y la
despreocupada preocupacion” (139: 11-12);
* paralelismo y anafora del verbo pvrjoOnrt aparece en la suplica de
Simeon por su madre (140: 20 ss.), con variatio en los equivalentes
1) ETAAGOT), LVNUOVEVOOV Y YIVWOOKELS:
uvroontt, 6 0edg, TV KOMWV AVTNG KAl TWV
Hoxbwv, @v eig eue Exomiaoev. uvnoOnTt,
KUQLE, TV  dakQLWV  avTig Kal TV
otevaypwv, wv éEéxeev, 0Te EOG 0¢ €€ avTg
épuya. pvnoOnTL, kvote, TV palov, @V
EONAaoev E€ué TOV tamewov, va amoAavor)
TG €UNG VEOTNTOG, KAl OUK ATMNAQULOEV. UT)
EAAOT), déomota, OTL OVOE TIROG WEAV XWELO-
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Onvai pov Ndvvato kat éxweiodn pov 6Aov
TOV XQ0OVOV. HUVIUOVEVLOOV, DE0TIOTA O TAVTA
émotapevog, o6t Ote  €PBovAeto  Xaonvatl
€lg EUE, TOTE AVTNC €QVTOV dX TO OVOUA OO0V
éotéonoa.  urp  €mAdOn,  dlkate, TV
OLAOTIAQAY UV TV OTAAYXVWV VTS, @V
foxev ) Muéoqa, Ote TMEOG O¢ KaTéPuya.
YWWOKELG, KUQLE, TOOTV AUTVIaV E€KTrjoato
KATA TIAoav VOKTA HvNHovevovoa TG EUTg
veotntog €£0te avTnV éykatéAeimov. oL oidag,
déomota, mMOoAG VUKTAG €moinoev &LTVOC,
(nTovoa TO OUYKOLUWUEVOV aUTI) TIOOPATOV.
un €mAaon, dlavOowmne, olog MOVOS avTNG
TEQLELXEV TV Kapdlav Ote tax €ua T
Oewpovoa ETNKETO X TO UNKETL €lval TOV
HaQyaQitTnv avTng TOV TALTA &VOULOUEVOV.
AAAQ pvnuovevoov, déomota, OTL TNV EAUTNG
naeapLOiav  kal  xapav kat  dyaAAlaotv
votéonoa avtiy, tva 0oL T €U KAl aUThG
0@ kat 0eomOTH TV ATAVTWY DOVAEVOW.

Acuérdate, Dios, de sus fatigas y de sus esfuerzos con
los que por mi se fatigd. Acuérdate, Sefior, de sus
lagrimas y angustias que derramd cuando hacia Ti
escapé de ella. Acuérdate, Sefior, de los senos con los
que me amamantd, a mi, humilde cosa, para disfrutar
de mi juventud y no la disfrut6. No te olvides, Amo,
de que ni por una hora podia apartarse de mi, y se
apartd de mi durante todo este tiempo. Recuerda,
Amo que todo lo conoces, que cuando queria
regocijarse en mi, entonces la privé de mi a causa de
tu nombre. No te olvides, Justo, de los
desgarramientos de sus entrafias que tuvo aquel dia
cuando escapé hacia ti. Conoces, Amo, cuanto
insomnio obtuvo toda la noche al recordar mi
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juventud desde que la dejé. TU sabes, Amo, cuéntas
noches pasé insomne, buscando a la oveja que
descansaba junto a ella. No te olvides, amante de la
humanidad, qué pena envolvid su corazon cuando, al
ver mis ropas, se consumia por el hecho de que ya no
era su perla la que las vestia. Pero recuerda, Amo, que
estuve carente de su consuelo y regocijo y alegria pa-
ra servirte a ti, Dios mio y de ellay Amo de todo.

También aparece en 143: 3 ss. con repeticion anaférica de
pvnuovevoov, “recuerda”, jugando con oidag, “sabes”, y un
ETUAAOT), “no te olvides”; y en 143: 16 ss. con anafora de PAéme,
“mira”;
* hipérbole: vmtéotpedev Poéxwv TV YNV TOIG dAKQLOLV Elg
Tov dlov toTov “regresd hacia el lugar propio humedeciendo la
tierra con lagrimas” (144: 15); 10 €dadog Peéxwv TOlg dAKQLOLY
“mojando el suelo con lagrimas” (166: 8);
* poliptoton: ur) é€evéykne avtnv ano OAlpews elg OAWLV kat
ATIO OOVVNG €lg OOVVNV KAl ATIO OTEVAYUWYV EIG OTEVAYHOUG
“no la lleves de tribulacion a tribulacion ni de dolor a dolor ni de
angustias a angustias” (141: 15-17);
* imagenes: dU avtov Tov Ceviavia Muag ur OeAnomg
amolevxOnvatr Tov cov adeAdov “por Aquel que nos ciiio el
yugo, no quieras separarte del yugo de tu hermano” (142: 29);
* sarcasmos: kaAwg NABov ot v OdAacoav ddévteg kat €mi
Vv Alpvny v Enoav éAB6vTeg dvtAnoar “jbienvenidos los
que dejaron el mar yendo a sacar agua a un lago seco!” (152: 24-25);
aAnOwg péyav yvwotikov fAOouev detv... “{Verdaderamente
vinimos a ver a un gran conocedor de Dios!” (153: 7).
* litote: Eixev d¢ kol 10 XAQLOHAQ TG €YKQATEIAG WG OV TTOAAOL
TV aylwv “Tenia también el carisma de la continencia como no
muchos de los santos” (156: 23); tapaxng ovv ovK OALyNg
yevouévng “ocurrido un tumulto no pequefio” (159: 19).

Y es importante destacar que los recursos aparecen a todo lo
largo de la argumentatio, tanto en su sector centrado en Aoyot cuanto
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en su sector centrado en £oya, de modo que dan unidad a la
argumentacion.

La coronacion de esta ‘argumentacion por los hechos’ es el
relato de la muerte de Simeon, que actia a modo de peroratio patética
y apoteotica, dado que mediante el milagro de la salmodia de los
angeles y el de la desaparicion de su cuerpo se asegura la santidad del
Loco y se da lugar a que todos los beneficiados relaten los bienes
recibidos. Se introduce el epilogo con una correctio: “Ahora la
ocasion nos llama, amigos, a contaros también su muerte digna de
asombro, o mas bien su suefio” (167: 29 s.);

e) finalmente, asi como fue larga la argumentatio, es breve la conclusio,
que corresponde al epilogo del relato hagiografico. En semejanza al
Evangelio de Juan, el autor sefiala que so6lo recoge algunos elementos
entre todos los posibles®, pero los suficientes para el elogio del
personaje. Mediante interrogaciones retdricas, vuelve al témog de la
modestia al sefialar que no hay discurso posible a la altura del santo,
porgue las apariencias engafian. A modo de suplica, el relato se cierra
con un pedido de que todos podamos imitar al santo.

Hemos buscado, pues, mediante este andlisis, mostrar que la retorica
no es en la Vida de Simedn un mero adorno. Todo el relato se organiza como
un discurso argumentativo adaptado al género, con el acierto de concentrar
argumentos discursivos en el primer sector y argumentos dramaticos en el
segundo, de modo tal que sean las palabras y los hechos del mismo personaje
los que prueben su santidad. La técnica narrativa, de la que nos ocupamos en
otro lugar, permite hacer fidedigno el relato segun la tradicién historiogréfica.
Pero el empleo de la retérica argumentativa, acorde a canones tradicionales,
hace mas notorio el uso del griego coloquial en el sector de las anécdotas, si
bien tampoco el lenguaje de actualidad se limita a este sector: Leoncio es un
pastor que quiere llegar a todo su pueblo y que sabe deleitar a los cultos con la
elaboracion de un discurso retorico en el que la lengua se adecua al contenido;
y sabe deleitar a los iletrados no s6lo con el lirismo y la elocutio de los
parlamentos insertos, sino también con el reconocible lenguaje del Bizancio

ciudadano®. Asi como Simedn pudo adecuarse, con su Adyog y con su éo-

12| a seleccion de material es téoc hagiogréfico; cf. FESTUGIERE (1960: 134).
13 \/éase CAVALLERO (2008 b) y (2008 c).
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vov a las diversas situaciones de su vida, también Leoncio adecua su lengua y
su estilo a los matices de la materia que trata y a la diversidad de su publico.

Leoncio puso su habilidad literaria, su cultura*® y su sentido de la
realidad al servicio de la evangelizacién de su grey.

1 \/er DEROCHE (1995), KRUEGER (1996), CAVALLERO (2004-2005).
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