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Resumen: En una de sus obras hagiogréficas Leoncio de Nedpolis nos ofrece
la narracién de varios episodios de la vida de su contempordneo Juan, patriarca de
Alejandria desde el 610 al 617 aproximadamente, conocido por el sobrenombre de
“limosnero”. Habitualmente Juan es la figura protagdnica de cada uno de los relatos,
que involucran anécdotas moralizadoras o la realizacién de milagros, pero en el capitulo
50 el santo oficia como narrador refiriendo una historia que ha leido, en la que una
mujer conocida como Porfiria, que luego cambiard su nombre a Pelagia, abandona
la prostitucién y toma los hdbitos gracias a la intervencién de un monje. Nuestro
propdsito es, por una parte, examinar las afinidades de este episodio con un pasaje
de la Homilia 67 de San Juan Criséstomo vy el relato de la Conversion de Pelagia de
Antioquia y, por otra parte, considerar su funcionalidad en esta obra de Leoncio.
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THE STORY OF PELAGIA IN THE
LEONTIOS OF NEAPOLIS’S LIFE OF JOHN THE ALMSGIVER

Abstract: In one of his hagiographic works, Leontius of Neapolis narrates
several episodes in the life of John the Almsgiver, patriarch of Alexandria from 610 to
617 approximately, who was contemporary of him. Usually, John is the protagonist of
the narrations, which involve either moralizing anecdotes or the working of miracles.
However, in chapter 50, the saint becomes the narrator of a story he has read. In this story,
a woman known as Porphyria, who will later change her name to Pelagia, abandons her
work as a prostitute and takes the habit thanks to the intervention of a monk. Our aim
is, on the one hand, to examine the affinity of this episode with a passage of the Homily
67 of St. John Chrysostom and the narration of Pelagia’s conversion. On the other hand,
we seek to consider its functionality in this work of Leontius.
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Introduccién.

el obispo chipriota Leoncio de Nedpolis, figura escasamente

conocida del siglo VII, conservamos tres obras hagiogrificas:

una Vida de Simeén Emesa y otras dos consagradas a sus
compatriotas Espiridén y Juan. En esta tltima, el autor declara su propésito
de ofrecer al lector los katorthomata (“acciones virtuosas”) del patriarca de
Alejandria, tarea que ya habia sido emprendida por Juan Mosco y Sofronio,
quienes, no obstante sus cualidades literarias —o mds bien, debido a la
excepcional virtud del santo— dejaron fuera de su narracién ciertas acciones que
serdn, en principio, aquellas que Leoncio tomard para su composicion.

Aunque ciertamente los katorthomata del protagonista constituyen los
elementos nucleares' de la diegesis, la estructura supera la linealidad de la
presentacion concatenada de las acciones del santo por la inclusion de episodios
en los que él no interviene, pero de los que, en mds de un caso, se presenta
como enunciador. La justificacion del empleo de esta técnica narrativa del relato
enmarcado se halla no sélo en su potencial edificante, el provecho (dpheleia)
moral que de €l se puede obtener, sino también en la voluntad de Leoncio de
enfatizar ciertas cualidades de Juan, de lo que se resultard la cohesién temdtica
interepisédica caracteristica del relato’.

En este breve trabajo nuestro propésito es considerar con particular atencion
el relato inserto en el capitulo 50°, en el que se refiere la conversién de una prostituta
de la ciudad de Tiro por un monje y las suspicacias que surgen acerca del vinculo
entre ambos, para considerar sus posibles antecedentes literarios® y en qué medida
su presencia contribuye a la caracterizacion del protagonista de esta obra.

' Cf Lastra SHERIDAN (2010).
2 (f DErocHE (1995: 117).

Seguimos la numeracién de capitulos de la edicién de FestuciEre (1974). Las traducciones
castellanas del texto de Leoncio corresponden a CavALLERO (2011).

La Vida de Juan no sélo entabla una relacién dialdgica con la biografia de Juan y Sofronio,
contempordneos suyos, nutrida a su vez de relatos de los que el propio Leoncio, segin declara,
ha presenciado o que le han sido referidos por testigos fiables, sino que ademds se nutre de
la rica tradicién hagiogréfica que lo precede. Déroche identifica entre las “fuentes explicitas”
de Leoncio colecciones de apotegmas y vitae como las de San Epifanio, San Serapion, San
Hilarién y una revelacién atribuida a Simedn el Estilita, entre otras. DEROCHE (1995: 124-
125).
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1. Juan, su cultura y sus lecturas.

“Justo” (dikaios), “muy compasivo” (sympathéstatos), “piadoso” (hosios),
“sabio” (sophds) son s6lo algunos de los numerosos adjetivos que Leoncio emplea
para caracterizar al patriarca alejandrino’. De éstos nos interesa detenernos
en el calificativo “sabio” —una cualidad previsible en virtud del componente
epidictico del género hagiografico— para intentar precisar qué tipo de sabiduria
le adjudica el autor a Juan.

Juan es un patriarca que dista bastante de lo que podriamos considerar
un representante ilustrado del clero de la época’, lo que le vali6 la critica
de sus detractores, quienes “buscaban burlarse del sabio en Dios, por ser
inexperto en la ingeniosidad sofistica y retérica y considerarlo nulo como a
un inculto” (ezétoun os apeirou tés sophistikés kai rétorikés deindtétos ontos tou
theosophou katagelasai kai toutou h ds idioten exoythenésai, 37: 5-7). Leoncio
afirma que el santo conoce las Sagradas Escrituras y nos muestra al personaje
empleando citas biblicas en diversos contextos, pero él mismo aclara que
dicho conocimiento reviste ante todo un cardcter practico (37: 3) y en mds
de una oportunidad se menciona su falta de elocuencia, por lo que se valia
de las reconocidas habilidades de Juan Mosco y Sofronio en la lucha contra
la herejia monofisita’ (37: 15-16; 49: 4). Afirma Leoncio que Juan “no era
muy hébil para el discurso” (mé sophds én to logo pany , 37: 3), al cual califica
de “inculto” (idiotikdv, 37: 9; 42: 59), “no elaborado” y “sencillo” (dplaston
kai akeraion, 37: 9-10), y tampoco tiene pericia para dogmatizar (dogmatisai
peri autés (pisteds) ou gindskeis, 37: 14-15, “no sabes dogmatizar acerca de [la
fe]”, 34-35). Todo esto, sin embargo, no opaca la figura patriarcal de Juan,
quien suele aparecer en la obra realizando actos caritativos, motivo por el cual

> Cf CavaLrero (2010: 171-172).

“The level of secular learning of a bishop was [...] determinated by his social status prior
to his accession to the episcopate. It did nota change after his ordination; neither did his
teological erudition, unless himself took the initiative to immerse himself in the study of
scripture and the ecclesiastical tradition”. Cf- Rapp (2005: 178).

Notese que Leoncio se refiere a Sofronio como “adalid de la palabra y de los dogmas de la
religién ortodoxa” (rou logou kai ton dogmaton ton eusebon prémachon probalémenos, 49:4).
Tanto Juan Mosco como Sofronio se presentan como estrechos colaboradores del santo, de
modo que, si bien ¢l mismo carecia de talentos para la retérica y la discusion dogmdtica y
abiertamente defiende la “simplicidad”, en su tarea como patriarca de hecho se procura las
herramientas necesarias para la pugna ideoldgica contra los monofisistas.
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es reconocido con el sobrenombre de “limosnero”, o edificando moralmente
a través de admoniciones, consejos o reflexiones que no se vinculan a
la especulacién teoldgica. Juan, de hecho, censura a quienes se dedican a
“indagar superfluamente” en cuestiones tocantes a la fe (periergazo, 37: 36).
El texto pone de relieve una clara contraposicion entre la sabiduria frivola
ostentada por “las bocas grandilocuentes” (za megalorremona |[...] stomata,
47: 10-11) y la “sabiduria no elaborada” (¢én dplaston [...] sophian, 37: 39)
del santo. Juan, carente de habilidad retérica y de erudicidon teoldgica, es
poseedor, en cambio, de una sabiduria sencilla, siguiendo muy de cerca la
simplicidad preconizada en las Sagradas Escrituras, como podemos apreciar
particularmente en la primera Epistola a los Corintios (I Corintios 1: 27 y
ss.)®, que aqui el santo cita en su discusién contra los teodosianos.

Salvo una fugaz referencia a las lecturas escrituristicas y discusiones
dogmiticas en las que Juan participaba’, Leoncio mds frecuentemente nos
presenta al patriarca como un 4vido lector de textos que reunian sentencias
y hechos de los Padres, relatos sin pretensiones teoldgicas, cuyo fin principal
radicaba en la edificacién. Asi en el capitulo 16, el autor nos informa que en
la sala de consistorio se lefan las Sagradas Escrituras, se discutia acerca del
dogma y se lefan “narraciones de los Padres” (diégémata pateron, 16: 7). En
el 22, Leoncio nos dice de su aficién por la lectura de las vidas de los Padres,
y la predileccién por las de aquellos que, como él, practicaban la limosna,
(pany gar égapa to entygcchanein tois biois ton hagion pateron kai mdlista ton
tén eleémosynén askésanton, “mucho amaba leer las vidas de los santos padres y
especialmente las de los que practicaron la limosna”, 22: 2-3) y nos muestra al
santo conmovido por los ejemplos de virtud y el provecho que halla en estos
textos (22: 31-32). Mds adelante, en el capitulo 40, tras serle relatada la historia
de cémo un banquero, de natural poco generoso, da limosna haciéndose robar,
Juan, sorprendido, afirma no haber escuchado nunca algo semejante, a pesar
de haber leido muchas historias de los padres (pisteuson, polld paterikd avegnin,
tipote toiouton ouk ékousa, “créeme, lei muchas cosas de los padres, pero no
escuché nada de esto”, 40: 40-41 y 43). La ultima referencia a este tipo de
lecturas aparece en el capitulo 50, que es el que nos interesa considerar, donde,
lo mismo que en el 22, Leoncio recurre al relato enmarcado.

8 Para un andlisis de dicha cuestién en esta obra de Leoncio véase CarBoscq (2009: 310).

"V, 16: 8-9.
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De las cuatro veces en que se emplea esta técnica, en dos el relato
introducido corresponde a una anécdota relativa a algtin suceso contemporaneo,
mientras que en las otras dos, se incorporan textos hagiogréficos que se vinculan
a la tradicion literaria relativa al anacoretismo y el monaquismo. Estos tltimos
textos, cuyo apogeo se sitGia en el siglo IV, circulaban en colecciones que
reunfan sentencias y anécdotas de monjes y eremitas de ambos sexos, como en
los Apophthegmata patrum, la Historia Lausiaca de Paladio y el Prado de Juan
Mosco, por citar sélo algunos ejemplos.

2. El “relato de Pelagia”.

En capitulo 50, a través del recurso del relato enmarcado, empleando al
patriarca como enunciador, Leoncio incluye en su narracién de la vida de Juan
un texto que se remonta a la literatura hagiografica sobre los Padres del desierto.
La situacién desencadenante tiene lugar cuando, luego de la celebracién
eucaristica, Juan y otros miembros del clero en el curso de la conversacién
evocan el secuestro de una monja'’, un suceso reciente que provoca indignacién
entre los presentes, que maldicen al responsable. Juan, aunque condolido por
el suceso, los interrumpe para censurar su actitud por faltar al imperativo
escrituristico de no juzgar al préjimo'’, argumentando ademds la imposibilidad
de conocersi el culpable lleg6 a arrepentirse de sus pecados. A tal fin les refiere un
relato que ha leido en la vida de un padre (anegnon gar eis bion patrés ti toio ula
ciudad de Tiro una prostituta de nombre Porfiria sale al encuentro de un monje
e, invocando el pasaje en que una prostituta implora a Cristo el perdén de sus
pecados (Lucas 7: 37), le pide que la salve. La mujer acompafia publicamente
al monje y, antes de ingresar a un monasterio, donde tras ser ordenada monja
cambiard su nombre por el de Pelagia, recoge a un nifo abandonado en una
iglesia. Quienes la conocian hacen correr en la ciudad el rumor de que la ex-
prostituta ha engendrado un hijo del monje, quien afios después, al conocer
que la hora de su muerte estaba préxima, hace venir a Pelagia y al nifio a Tiro
y alli, en presencia de todos obra un milagro por medio del cual demuestra que
él siempre ha sido virgen.

Un hecho semejante se incluirfa en el Prado de Juan Mosco. Cf. NissEN, citado por Kazupan
(1990: 137). Hay también una historia sobre una monja seducida en el capitulo 69 de la
Historia Lausiaca de Paladio.

" Cf Lucas 6: 37, Mateo 7: 1, Santiago 7: 11
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Al personaje de Porfiria-Pelagia que vemos en la Vida de Juan el Limosnero
Hermann Usener'? le dedicé un breve comentario en el estudio que precede a su
edicion de la Conversion de Pelagia de Antioquia'y la Leyenda de Pelagia de Tarso. Alli
postulaba su teorfa, muy cuestionada luego por el jesuita Hippolyte Delehaye'?,
acerca de la interrelacién de diversos textos hagiogréficos, tales como los de
Antusa, Marina, Margarita y Tais entre otros, como manifestaciones cristianizadas
de relatos vinculados al culto de Afrodita. En su andlisis de las vidas de santas con
el nombre de Pelagia, Usener consider6 en primer lugar, como testimonios mds
antiguos, los textos relativos a una virgen y mdrtir, mencionada por Ambrosio'*
(t 397) y Juan Criséstomo ( 407)", y sobre la conversién de una prostituta,
que también apareceria en una homilia del patriarca de Constantinopla, aunque
no se especifique su nombre. Su interés fundamental era, como sefaldbamos,
demostrar que estos relatos evidenciaban la continuidad del culto popular de la
diosa griega por medio de elementos tales como la recurrencia del nombre Pelagia,
y demds sobrenombres que aludian a la condicién de diosa marina de Afrodita
(Aigaia, Epipontia, Thalassaia, etc.) o a otros de sus atributos caracteristicos'’, y
ciertos tdpicos, principalmente el del travestismo, que Usener pone en relacién
con Afrodito, la representacién de una Afrodita barbada'’.

Sobre la Porfiria-Pelagia del texto de Leoncio, remite a un culto de Afrodita
Porfiria en Tiro'® y afirma: “Das stehende Motiv der Gruppe [Geschlechtwechsel],
zu der diese Legende iiberleitet, ist hier nicht ungetriibt bewahrt’”. En rigor, el
motivo del travestismo no aparece en absoluto en este texto y, al margen de
la evidente coincidencia del nombre Pelagia, la condicién de prostituta del

12 UseneRr (1879).

El jesuita Hippolyte Delehaye criticé su teorfa, afirmando, entre otras cosas, que contra los
muy escasos ejemplos a favor del culto de una “Afrodita Pelagia”, consta que este nombre
debié de ser sumamente comin; lo mismo que el tépico relativo a la disimulacién del sexo.
DeLeHAYE (1961: 205-2006).

Y De virginibus, 3: 7, 33; Epistula (ad Simplicianum) 27: 38.
5 In Mattaeum homiliae, 67.

16 USENER (1879: XX-XXI).

7 Ibidem, XXI1.

“Wie Pelagia und Marina, so sind die Namen, welche die christianisierte Géttin annimmt,
Attribute der Aphrodite: [...] Porphyria zu Tyros, dem alten Sitz der Purpurbereitung, wie sie
zu Rom als Purpurissa von den Sarrani eingefihrt war”. Ibidem, XXII.

Y Thidem, XV1.
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personaje y su conversién moral, Usener no examina en profundidad la calidad
de las convergencias y diferencias del texto de Leoncio con el de Juan Criséstomo
y la Conversion de Pelagia, que son aquellos con los cuales existen las mayores
afinidades, tarea que serfa necesaria para evaluar las posibles relaciones entre
estos textos, en el caso de que todos ellos se correspondan, como él postula, a
un origen comun. Con este fin procuraremos apuntar los rasgos pertinentes al
personaje de Pelagia que hallamos en Juan Criséstomo y la Conversion de Pelagia
y subrayaremos los aspectos en que coinciden o se alejan del texto e Leoncio.

En un pasaje de la Homilia sobre el Evangelio de San Mateo 67, compuesta
entre los afios 386 y 388, Juan Criséstomo nos ofrece una exegesis de Mateo
21: 37: “en verdad os digo que los publicanos y las prostitutas llegan antes que
vosotros al reino de Dios” (Aunv Aéym vuiv 61t ol tTehdvar kol ol Topvat
podyovstv VUGG €ig TV Pactreioy Tod Oeod.). La salvacidn de estas tltimas,
no se debe —dice Criséstomo— sélo a la gracia de Dios, sino a la justicia “porque
no entraron permaneciendo prostitutas, sino obedientes y creyentes, purificadas
y trasformadas” (00 yap pévovcar mopvar gicilbov, AL’ drakovcacot Koi
motevoaoal, kol Kabapiobeioor kol petaforiopeval, obtog siohitoov,
67. 3), y para ilustrarlo cita el ejemplo contempordneo de una prostituta
convertida sobre la que nos da las siguientes informaciones: era una célebre
actriz y prostituta oriunda de Fenicia, que con su gran belleza y pricticas de
hechiceria habia logrado cautivar a muchos hombres, incluyendo al hermano
de la emperatriz. Tras su repentina conversién, ademds de abrazar la castidad
martirizaba su cuerpo con cilicios, recluida en un convento.

La Conversion de Pelagia de Antioquia, por su parte, datada en siglo V%,
ofrece un relato de mayor extensién y se halla enriquecida por varios elementos del
acervo hagiografico ausentes en los demds textos que hemos mencionado, como la
inclusién de un suefio profético y la tentacién del demonio. De su extraordinaria
difusién en toda la Edad Media dan cuenta las numerosas traducciones, entre las
que se incluyen varias al latin, georgiano, armenio, sirfaco, drabe y eslavo, ademds
de las lenguas romances. El narrador, que aqui se identifica como un didcono de
nombre Jacobo, acompana al monje Nono a Antioquia con motivo de un sinodo
que tendria lugar en esa ciudad. Estando frente a la basilica de San Julidn junto

2 “Des paralléles avec la Vie de s. Syméon stylite [...] permettent de dater la vie du V* siecle, et de

fixer son auteur dans le milieu syropalestinien. Certains harmoniques étaient 1 particuli¢rement
sensibles: la popularité des mimes dans la métropole de I'Orient, la résistanse du paganisme,
dont le diable attribue la conversion 2 Nonnos”. PETITMENGIN (1981: 15).
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con otros monjes pasa frente a ellos una famosa actriz, Pelagia, conocida por el
sobrenombre de Margarita, que, tras escuchar un sermén de Nono, resuelve
convertirse y envia una misiva al monje, quien accede a bautizarla. Tras vivir por un
tiempo con una diaconisa, Pelagia huye secretamente y acaba sus dias bajo hdbito
masculino en un monasterio de Jerusalén, donde es conocida como “Pelagio”.

Si tenemos en cuenta los hechos involucrados en las narraciones
tanto de la homilia de Juan Criséstomo como de la Conversién de Pelagia vy,
en cierta medida, también de Leoncio, podemos observar que los tres textos
serfan manifestaciones de lo que Benedicta Ward denomina “literatura de
conversién™'. Las demds correspondencias, muchas de ellas muy sugerentes,
como la coincidencia de los nombres en Leoncio y la Conversion de Pelagia,
como veremos a continuacién, no afectan a los tres textos en su conjunto.

El nombre de la prostituta. La mujer del relato de Leoncio lo mismo
que la de Conversion de Pelagia cambian de nombre al abandonar su vida como
prostitutas. En Leoncio leemos que la prostituta, de nombre Porfiria, toma el
nombre de Pelagia, como se acostumbraba por entonces, tras su ordenacion, (Aéyet
T aupd [ehayig—ovtm yap petovopacey odty 0te £dwKev avti] TO dylov
oyxiuo, “dice a la ammid Pelagia —pues asi le cambi6 el nombre cuando le dio el
santo habito”, 50: 43-44). En la Conversion de Pelagia, Pelagia es el nombre de
nacimiento, que el personaje “recupera’ en su bautismo (en el monasterio serd
conocida bajo identidad masculina como Pelagio), tras haber sido llamada Margarita
en su vida de prostituta: T0 €k yevymtiig pov vvopo Ilehayio £xAnon Vo TdvV
Yovémv o' 1 8¢ TOAS Avtio&éwv Mopyoputd pe ®VOUAGEY 010 TOV dykov
TGV KOGV OV EKOAGMGAY e o dpapTion Lov, “en mi nacimiento fui llamada
Pelagia por mis padres; pero la ciudad de Antioco me nombré Margarita a causa de
la cantidad de los adornos con los cuales me adornaron mis pecados”, (30: 215).
Juan Criséstomo, por su parte, silencia el nombre de la prostituta cuya conversién
refiere, aunque suponemos que, tratindose de un personaje sumamente célebre,
como él mismo afirma, (fj 00k NKovoOTE TMOG EKEIVN 1 TOPV, | €Ml doekyein
TAVTOG TOPEAAGOGO, TAVTOC ATEKVYEY £V eDAOPELY, “no habéis oido la historia
de la célebre prostituta, que dejé primero atrds a todos en disolucién y a todos
oscureci6 luego por su piedad?, 67: 3) y que vivia en Antioqufa (mép’ fgpiv R,
“estaba entre nosotros’, ibidem) en esos mismos tiempos (THV £mi THg YeVEdS Thg
NUetépag, “la de nuestros dias”, ibidem), no debié desconocerlo.

2l Citado por Cox MILLER (2003: 422).
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Los lugares. Acerca de las indicaciones geograficas de los textos,
observamos que la accién de la Conversion de Pelagia transcurre en la ciudad
de Antioquia, a la cual viajaron los monjes convocados por el obispo y en la
se encontraron con Pelagia, de quien se dice era la mds famosa actriz del lugar
(hé prote ton mimadon Antiocheias, “la primera de las actrices de mimo de
Antioquia”, 4:23). Juan Criséstomo por su parte indica que la prostituta vivia en
Antioquia, pero era oriunda de Fenicia (trv ék ®owikng Ti|g mapavopoTaTeg
O e®C. Kol yop ot 1§ mépvn moTe map’ Nuiv fv, “la procedente de una de las
mds corrompidas ciudades de Fenicia. El caso es que esta prostituta se hallaba
entre nosotros’, 67: 3). La prostituta del texto de Leoncio es de la ciudad de
Tiro, donde habita y se produce su conversién (50: 49).

El cuerpo femenino. Un elemento comin a la Conversion de Pelagia y el
texto de Juan Crisdstomo es el énfasis en la belleza fisica de la mujer, que ademds
de practicar la prostitucién era una actriz afamada. En la Conversion de Pelagia
la protagonista, tras su conversion, abandona todo lo que en el pasado empleaba
para realzar su belleza (oro, perlas) y oculta su cuerpo con hédbitos mondsticos
masculinos, de modo que los monjes del monasterio donde se habia recluido tan
s6lo descubren su condicién femenina a su muerte. La prostituta del texto de
Juan Criséstomo, por su parte, acaba sus dias cefiida de cilicios en un convento
de mujeres. En Leoncio, a diferencia de los otros dos textos, no se ofrece una
caracterizacién del personaje del que sélo sabemos que es una prostituta. La
ausencia de toda referencia a la belleza es significativa, ya que es un elemento
clave de los otros relatos. El ocultamiento del cuerpo bajo prendas masculinas y
la mortificacién con cilicios son simbolos de renuncia a lo femenino y lo corporal
como elementos que obstaculizan la progresién espiritual®.

El personaje del monje. Otro aspecto comun entre las narraciones de
Leoncio y la Conversién de Pelagia, que no se encuentra en Juan Criséstomo, es la
situacidn inicial: la prostituta sale al encuentro de dos monjes. Uno de ellos asume
un papel de importancia por ser el catalizador de la conversién. Sin embargo

22 “Physically speaking, women’s bodies and sexuality were so closely allied as to be virtually

synonymous”. Cox MILLER (2003: 424). “Another reason for this dismissal of the Desert
Mothers must be connected to the fear of and hostility towards women which is rife in the
writings of the Church Fathers and is reflected in the lives of their Desert counterparts.
Woman, as the daughter of Eve, was considered to be the sign of the lower reason, of lust
and carnality. It was she, said the Fathers, who tempts man, the higher reason of the intellect
and the will, to sin by giving in to his baser, carnal desires”. King (1984).
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la representacién de este personaje masculino tiene matices diferentes en uno
y otro texto. En la Vida de Pelagia, el monje Nono se muestra alterado por la
hermosura de la prostituta y cuando ésta solicita verlo, accede a condicién de
hacerlo publicamente: “te encontrards conmigo en presencia de los obispos, pero
estando sola no podris encontrarte conmigo” (§vamiov aOTAV [€moKOTOV]
GUVTUYYOVEIC LOT KOTOUOVAG O 00 dUVOGOL Lol GUVTVYELY, 22: 159-160). El
monje, consciente de su debilidad, prefiere que haya testigos de su entrevista con
Pelagia, con la que a partir de su bautismo no tendrd mds contacto. En el relato
de Leoncio, en cambio, el monje “comdndola de su mano, salié publicamente
de la ciudad, a la vista de todos” (kpatiooag avtiv T ¥eypog avtig 4DV
dnpooing €k g mOAewg mavimv Bempodviwv, 50: 29-30). Esta exposicion
justamente —que el monje de la Vida de Pelagia evita cuidadosamente— es la que
da lugar a murmuraciones que afectan la “imagen publica” del monje. Primero
se nos dice: “Surgié, en efecto, el rumor de que el 2664 habia tomado por mujer
a la dona Porfiria> (§fjA0ev odv @rjun 611 6 aPPRag Erafev yuvaiko THY Kupdy
[Topoupiav, 50: 30-31). Y luego: “viéndola con el ninito le dicen: “Verdaderamente
concebiste una linda cria de 2bb4” (106vteg vtV Exovoay TO maidiov Aéyovoty
avthi «AAnN0dS KaAov apPadomoviov Eyévvncagy, 50: 36-37). La virginidad
del monje se revela en el desenlace del relato cuando, al borde de la muerte, realiza
un milagro que expone su condicién de “esclavo oculto” (kryptds doulos), pues su
virtud, cuestionada por los hombres, es, en cambio evidente para Dios.

3. El “esclavo oculto”.

El tépico del “esclavo oculto”, que Leoncio ya habia empleado en su
anterior hagiografia, se manifiesta previamente en otras dos instancias en la Vida
de Juan el Limosnero, en consonancia siempre con el imperativo de no juzgar al
préjimo. La primera aparicién se da en el capitulo 23, cuando un monje, que
viajaba en compania de una joven pidiendo limosna, es acusado ante Juan, quien
impone un duro castigo a ambos. En un sueno le es revelado al patriarca que ha
procedido injustamente y al dirigirse al monje para verificar la veracidad de su
vision, por azar, descubre que se trata de un eunuco y, por lo tanto, es inocente
de la falta que se le imputa. Luego el monje revela que iba en compania de esta
muchacha hebrea, a la que habia bautizado y pensaba llevar a un monasterio.
Juan, que ha pecado por ignorancia, exclama: “/Ay, cudntos esclavos ocultos
tiene Dios y no lo sabemos nosotros, los miserables!” (Bafoi, mésovg kpvatovg
dovlovg &yxet 0 Beoc Kol oOK oidapey MUELS ol Tamewvoi, 23: 91-92).

198



BYZANTION NEA HELLAS 31, 2012: 189-202

Otro “esclavo oculto” que aparece en este texto es Vitalio, un monje
anciano que, en su propésito de probar al patriarca, aparenta una conducta
indecorosa frecuentando a las prostitutas de la ciudad, cuando en realidad dirigia
sus esfuerzos a la conversién de éstas. La suya es, segtin nos dice Leoncio, una
“labor oculta” (kepoppévey épyaciav, 32: 124-125). La actitud de Juan al recibir
las acusaciones es ahora bien distinta, ya que se abstiene de precipitar su juicio:
“éste no le crey6 a nadie —pues estaba temeroso por la experiencia del asunto
contra el eunuco antes mencionado” (00K £miGTEVGEY TIVL, IV Yap KOd €K TG
neipag Tod KoTd TOV Tpopvnoveudévta ebvodyov Kepaiaiov <€upofoc>, 23:
62-63).

La utilizacién que Leoncio hace de la figura del “esclavo oculto” en tres
diferentes instancias de la Vida de Juan el Limosnero permite brindar al lector
una imagen ascendente de la virtud del santo. La primera aparicién, con el
incidente del eunuco, sirve para mostrar al patriarca en su falibilidad humana
y en una actitud humilde y receptiva a la ensehanza; luego demuestra que su
aprendizaje ha sido efectivo al ser puesto a prueba por Vitalio y, finalmente,
siendo dueno de esta virtud (katdrthdoma), como legitimo maestro alecciona a
quienes lo rodean, que hallan en él y en sus ensefianzas un modelo de conducta.

Consideraciones finales

El relato que hallamos en el capitulo 50 de la Vida de Juan el Limosnero,
plantea sugerentes paralelismos con las narraciones de Juan Criséstomo y la
Conversion de Pelagia. Sin embargo, la parcialidad de las coincidencias dificulta
establecer si éstas se deben a que los textos remiten a un mismo personaje histérico
o si se deben a alguna relacién de parentesco entre los textos, una cuestiéon
que hasta hoy no ha sido posible dilucidar. Si bien las correspondencias que
advertimos parecen sugerir la presencia de un sustrato comun, la comparacién de
los tres textos, no obstante, muestra que, mientras el relato de Juan Criséstomo
y la Conversion de Pelagia se proponen, segiin Linda Coon, como ejemplos de
que la redencién es posible incluso para los peores pecadores®, el de Leoncio se
presenta como una exhortacion a no juzgar al préjimo.

#  “Only the conversion of sexually depraved women, such as Mary of Egipt and Pelagia of

Antioch, could teach Christian audiences that redemption is possible even for the most
loathsome sinners”. Citado por Cox MILLER (2003: 422).
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De hecho, en la obra de Leoncio el personaje de Pelagia siempre desempena
un papel ancilar con respecto al del innominado #bbd que protagoniza el relato:
la conversién de la prostituta es una muestra de la misericordia del santo, quien
al final del relato realiza un milagro por medio del cual demuestra su pureza
corporal, que habia sido puesta en entredicho. Aunque en todos los relatos
que hemos considerado interviene un actor social altamente estigmatizado, la
prostituta, que se ofrece como modelo de una conversién extrema®, el objetivo
del relato de Leoncio se diferencia claramente del de los otros: su propésito es
aleccionar acerca de las murmuraciones basadas en apariencias (motivo por el
cual es imprescindible lo relativo al nifio abandonado, ausente en los demds
textos). En este capitulo, como en la historia del monje eunuco y de Vitalio,
el tipo hagiografico en cuestién no es el del “pecador penitente”, como en Juan
Criséstomo y la Conversién de Pelagia, sino el del “esclavo oculto”, encarnado por
un actante muy definido de la sociedad bizantina, el monje, y su accionar virtuoso
en una zona de riesgo representada aqui por lo femenino y la prostitucién.

Finalmente quisiéramos observar que el relato enmarcado del capitulo
50 se presenta como un componente activo en varios planos. Por una parte,
el género de esta breve narracién que, como hemos apuntado mds arriba
pertenece a la literatura de los Padres del desierto, aporta un elemento mds para
la representacién socio-cultural del protagonista de la obra, ya que nos permite
saber que textos de este tipo constituyen una de las lecturas preferidas del
patriarca, quien las encontraba provechosas para si y, en consonancia con ello,
las consideraba también una herramienta eficaz para instruir a los demds. Por
otra parte, creemos que Leoncio apela a este recurso para expresar de manera
diversa en su diegesis una cualidad especifica del santo que desea enfatizar: que
Juan, siguiendo las Sagradas Escrituras, no juzga a su préjimo. La presencia
de esta virtud en varios episodios, como hemos apuntado antes, revela que
la disposicién de la materia narrativa responde a un criterio temdtico, en el
que, ademds, es posible advertir la voluntad del autor de mostrar la evolucién
espiritual del santo. Por dltimo, considerdndolo auténomamente, el relato
incluido en este capitulo posee un valor intrinseco, vinculado a la tradicién
literaria a la cual pertenece: promover una ensefanza moral que convoca al
lector para transformarse en una mejor persona.

2 Cf. Sapere (2009: 4).
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